yan Andrijanic

Viandikyopanisat-karika I'i
7 rhadﬁmnyaka—upanisad

|

A short prose text of Manditkya-upanisad, together
with the first chapter of its versed commentary called
Mandiikyopanisat-karikd, is translated and commented
on. In the appendix a connection of both these texts to
the much older B rhadaranyaka-upanisad is discussed. The
article further discusses a possibility that the teaching
of the four steps of supreme Self from Manditkyopanisad
and Mm,rdﬂkyopmrr'.snf—km‘ikd is modeled upon the model
of the teaching of three levels of consciousness from
Bﬂmdﬁmf_1yaka-upnnignd 43-4.425, and on the model
of the teaching of four steps of a gayalri verse from
B_rhndﬁrm_?ynknmpmfisnd5.14.2—7.

Uwvod

Mandrikya-upanisad je sanskrtski prozni tekst koji se
gastoji od dvanaest odjeljaka i pripada Atharva-ve-
di'. Po Deussenovoj podijeli upanisadi (1906: 22-26),
Manditkya uz Prasmi i Maitrayaniyu pripada mladoj
skupini kasnijih proznih upanisadi. Od njih je, po De-
. 00

Cini se da je neko¢ postojala revedska grana Mandikeya koja je imala i
svoju samphinn. Grana Manditkeya se, uz. satuvanu recgnziju Rk-samhite grane
Sikala i izgubliene recenzije Baskala, Asvaldvana i Sankhdyana, spominje 1
poslijevedskome tekstu Caranavyitha. (Gonda 1975:16)
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ussenovu misljenju, starija skupina proznih upanisa;
kojoj, uz Brhadaranyka-upanisad, pripadaju Chandogy,
Taittirtya, Aitareya, Kausitaki i Kena, te skupina Sréd:
njih metri¢kih upanisadi (Kathaka, Isd, Svetﬁévntam
Mundaka i Mahanarayana) 2. (

Uz proznu je Manditkya-upanisad sac¢uvan komentay
koji se sastoji od 215 kitica u metru sloka 3to su raspq.
redene u Cetiri poglavlja. Ti se mnemotehnicki stihg.
vi nazivaju karikama i odatle naziv Manditkyopanisqp-
karika®.  Tradicija jednodudno pripisuje  karike
Gaudapadi' kojemu se kao ucenik navodi Govinda
koji se smatra uéiteljem Sankarinim .

Prvo se poglavlje naziva Agama-prakaranom (poglay-
liem o svetoj predaji) i sastoji se od 29 kitica, drugo

2 Jo¥ su kasnije atharvavedske upanisadi koje Deussen dijeli na grupu o
se bavi razradom tema iz starijih upanisadi (Garbha, Pranagnihotra, Pinda,
Atma, Sarvopanisatséra, Garugda), na grupu yoginskih upanisadi (Bralumnavidyg,
Ksurika, Cilikd, Nadabindu, Bralunabindu, Amrtabindu, Dhyanabindu, 7'(':"{)-
bindu, Yogasikhd, Yogatattva, Hamsa), na upanisadi posvecene isposniStyu ili
samnyasi (Brahma, Sammyasa, Aruneva, Kapthasruti, Paramahamsa, Jébdla,
Asrama). Na kraju dolaze upanisadi posvecene bogovima Sivi (Atharvasiras,
Atharvasikha, Nilarudra, Kalagnirudra, Kaivalya) i Visnau (Mahd, Nardyana,
Atmabodha, Nysimhatéapaniva, Rimatapaniya). (Deussen 1906: 26)

3 U rukopisnoj i komentatorskoj su se tradiciji sa¢uvali i drugi nazivi, kao
So su Gawdapéadiva-kirika, Agama-(Gandapédiva)-sastra, Upadesagrantha,
Agamagrantha i Manditkya-varuika. Buddhisticki filozof Kamalagila (oko 700-
750. po Nakamuri [1989: 82]) tekst naziva Upanisad-Sdastrom. Za naslov sam se
Manditkyopanisat-kdrikda odlutio jer, osim 8to je potvrden u kolofonima rukopisa
po kojima je napravljeno izdanje AnSS (gaudapdddcaryakria mandikyopanisar-
karika), najbolje opisuje §to sve tekst sadrZi,

4 Nekada se on naziva i Gaudacarana, Gaudapédicirya i Gaudicarya. (Naka-
mura 2001: 307) Walleser je (1910:1f) ustvrdio da Gaudapada nije ime autora
ve¢ naziv koji oznaCuje bengalsku vedantsku Skolu u sklopu koje je ManUK
sastavljena. Po Nakamuri (2004: 310) Gaudapida bi moglo biti ime redaktora
teksta.

5 Govinda se navodi kao u€itelj Sankarin u kolofonima uz rukopise pa tako i u
kolofonima uz izdanja tekstova.

354

vaitathya-prakaragom (poglavljem o laZnosti) i sastoji
se od 38 kitica, trece Advaita-prakarapom (poglavljem
0 nedvojstvu) i sastoji se od 48 kitica. Cetvrto se po-

lavlje naziva Alatadanti-prakaranom (poglavljem o
gmirivanju ugaraka) i sastoji se od 100 kitica. Dvana-
est se odjeljaka Mandiikya-upanisadi nalaze rasporede-
ni samo medu karikana prvoga poglavlja pa se onda
gamo ono smatra komentarom uz Mandiikya-upanisad.
Nakon Sestoga odjeljka Manl (ManU 1-6) pojavljuje
se prvih devet karika (ManUK 1.1-9) koje predstavlja-
ju komentar uz tih est odjeljaka. Zatim slijedi Manll
7. koju tumace ManlIK 1.10-18. Poslije ManUK 1.18.
slijede Cetiri odjeljka Manl (7-11) uz koje se nalaze
ManUK 1.19-23. Uz zavrini se odjeljak Mandiikya-
upanisadi (ManU 12) nalazi zadnjih pet karika (Ma-
nlIK 1.24-29) koje ga tumace. 1z toga vidimo da prva
kariki komentara dolazi tek nakon Sestoga odjeljka
upanisadi i da komentar nije pravilno rasporeden uza
gsvaki upanisadski odjeljak. Takoder bi se moglo reci
da karike nisu komentar u tehnickome smislu jer se
bave samo nekim upanisadskim mjestima koja su se
tumacu odito ¢inila vaZnijima, dok neka druga neja-
sna mjesta koja traZe pojadnjenje starodrevni tumac
nije ni pokuSavao protumacditi °. Drugo, trece i Cetvr-
to poglavlje ManlK viSe uopée ne raspravljaju o te-
mama iz Mandiikya-upanisadi ve¢ nastavljaju razvijati
sasvim nove teme koje ni ne nalazimo u Manll. Uz
to je ocigledan i sve jaci utjecaj buddhistickoga nau-
ka i tehnickih termina buddhisticke filozofije, cemu

6 Npr. u komentaru se uz ManU 3.-5. ni ne pokuSava objasniti kojih su to
sedam udova i devetnaest lica prvih triju stopa. Najstariji saluvani komentar uz
ManUK koji se pripisuje Sankari prvi pokuSava protumaciti znacenje (il rijeci.
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je vrhunac cetvrto poglavlje. Po Nakamuri (2004: 30_
305) samo prvo poglavlje predstavlja komentar y,
ManlU dok su ostala poglavlja samostalna djela koja
su redaktorskim zahvatom spojena s komentarom v,
ManU. Po takvu je tumacenju prvo poglavlje Mang
jezgra djela na koju su nadodana tri manja samosty|.
na djela koja postupno pokazuju sve veci i veéi budq.
histicki utjecaj” otkrivajuéi time i kronologki redogl;.
jed nastanka djela ®.

U ovome radu predstavljam prijevod Manl zajedng
s karikama prvoga poglavlja nakon cega slijedi studija
o vezama s Brhadaranyaka-upanisadi i njezinu utjecajy
na nauk o Cetirima stopama sopstva koji je izloZen y
ManU i ManUK.

7 U prvome poglavlju Nakamura (2004: 303) vidi utjecaj Madhyamaka, u
drugom i treéem utjecaj vijianaviadski dok se Eetvrto poglavlje po njemu gotovo
mo7e shvacati kao buddhisticko djelo.

8 Nakamurina mi se ra&¢lamba &ini najprimjerenijom jer stoji u sredini kra-
jnjih tumagenja kao §to je Bhattacaryino (1943) koji je takoder tvrdio da se
ManUK sastoje od getiriju samostalnih djela. Bhattacarya, medutim, ne samo
da je tvrdio da karike uopée nisu komentar uz ManU ve€ je tvrdio da su karike
starije od same upanisadi. (Bhattacharya 1943: xxxix-xlvii) Za kritiku stajalista
Bhattacaryinih v. Karmarkar (1953: xxxiii-xli) i Mahadevan (1952) koji uvjeren
u jedinstvo djela kritizira Bhattacaryu kroz cijelu knjigu. Jednu je od najzanim-
ljivijih studija 0 Man UK sastavio Tilmann Vetter (1978) koji je takoder tvrdio da
je ManUK sastavljena od &etiriju samostalnih djela od kojih je po njemu najs-
tarije etvrto a najmlade prvo poglavlje. King (1995: 45-49) zauzima donekle
neutralno stajalidte priznajuéi sloZenu strukturu djela ali za razliku od Nakamure
(2001: 302) tvrdi da postoji jedinstven kontinuitet misli kroz cijelo djelo. Cole
(1982) i Comans (2000) tumade filozofski nauk ManUK ne ulazeci duboko u
kritiku teksta.
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Tekst i prijevod

yanditkya-upanisad 1-6:

om ity etad aksaram idam sarvam
tasyopavyakhyanam bhitam bhavad
bhavisyad iti sar vam omkara eval yac
canyat trikalatitam tad apy omkara
evallManU 1. Il

“On” - taj je (neraspadljivi) slog sve ovo;
prodlo, sadasnje i buduée, sve je upravo glas
o1t — takvo je njegovo tumacenie. Sto je god
drugo nadislo tri vremena® to je takoder glas

o,

sarvam hy etad brahmayam atma brahma so

‘yam atma catuspatll ManU 2.1l

Ovaj je brahman uistinu sve, brahman je ovo sop

stvo; to je takvo sopstvo Cetverostopno.

9 U Sl 6.5.b nalazi se sli¢na tvrdnja s tim da se u SvlU govori o tome* (salt)
koji je parastrikéldd dok se uw Manl/ govori o slogu ent koji je rikaldria §to
takoder zna¢i ,,onkraj triju vremena®.
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jagaritasthano bahihprajiiah saptanga
ekonaviméatimukhah sthiilabhug vaiévanara},
prathamah padah Il ManU 3.1l

Prva je stopa Vaisvanara , stoji u budnome
stanju, proznaja joj je vanjska, ima sedam
udova' i devetnaest lica (usta)? i iskusava

grubu tvar.

10 Tradicionalno se tumacti: ,,ona koja pripada svakomu muZu (Covjeku)®,
Vaisvanara je i naziv za vid ognja.

11 Tumaéeéi tvrdnju da sopstvo koje pripada svakom muZu ima sedam udova
Sankara citira ChU 5.18.2. gdje je bljedtavo (nebo) glava vaisvinare, mnogo-
struko (sunce) mu je oko, dah mu je ono koje posjeduje mnoge putove, protezno
(prostor) mu je tijelo, obilje (voda) je mjehur, zemlja su mu stope a usta su mu
oganj ahavaniya. Problem s tim tumadenjem jest to da ChU dodaje jos neke
udove kao §to su Zrtveni prostor koji predstavlja grudi vaisvanare, Zrtvenu travu
koja mu je dlaka, oganj gdarhapatya koji mu je srce i oganj anvahdaryapacana
koji mu je pamet. To je ukupno jedanaest udova!

12 Develnaest su lica po Sankari: pet organa spoznaje (buddhindriva), pel
djelatnih organa (karmendriva), pet dahova, pamet (manas), wm (buddhi),

ego (ahamkdra) i misao (cirta). To se tumacenje slaZe sa Sankarinom BSBh
2.4.6. gdje se takoder nabrajaju organi spoznaje (buddhindrivani), djelatni
organi (karmendrivani), manas, buddhi, ahambkdra i citta. 1u BAUBR 3.9.4,
BhGRBI 3.7. Sankara spominje karmendriye i buddhindriye. U BhGBI 13.5.
Sankara opisuje 24 rative simkhye koriste¢i naziv buddhindrivagi. U tom
opisu nedostaje cifta isto kao i u BhGBA 13.14. gdje se spominju buddhindriye
i karmendrive, Moglo bi se reci da je naziv buddhindriye za organe spoznaje
(umjesto jidnendriva v SumkK i KsU) dobro potyrden u Sankarinim djelima.
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svapnasthano ‘ntahprajiiah saptanga
ekonaviméatimukhah praviviktabhuktaijaso
dvitiyah padah Il ManU 4.1I

Druga je stopa Jarovita (taijasa), stoji u stanju
sna, proznaja joj je unutarnja, ima sedam udova
i devetnaest lica (usta)i iskusava ono §to je

tanahno.

yatra supto na kaficana kamam kamayate na
kaficana svapnam paS$yati"” tat susuptam |
susuptasthana ekibhiitah prajianaghana”
evanandamayo hy anandabhukcetomukhah
prajiiah trtiyah padah Il ManU 5.1l

Duboki san ono gdje duboko usnuli ne Zeli
nikakvu Zelju i gdje ne vidi nikakav san.
Treca je proznajna stopa koja stoji u stanju
duboke usnulosti (ili u stanju duboko usnu
loga) koja je nakupina razaznaje gdje se postaje
jedno, kojoj su usta svijest koja iskudava
blaZenstvo jer se ona sastoji od blaZenstva.
]T-a\’:l je cijela recenica preuzeta iz BAU 4.3.19 gdje se, kao i u Manl 5,
opisuje trece stanje. U BAU se prve dvije stope (pada) nazivaju medama (anfa):
buddheinia (meda budnosti), svapndnta (meda sna). Treéa se meda u BAU naziva

Suptat.
14 Slozenicu prajiidanaghana nalazimo u BAU 4,513,
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esah sarve$vara esa sarvajiia ego ‘ntaryamy
esa yonih sarvasya prabhavapyayau hi
bhiitanam Il ManU 6. 1l

Ta je (stopa) gospod svega, ona je sveznalac,
ona je nutrodrZac, ona je maternica svega,

postanak i utok bica.

Mandiikya-karika 1.1-1.9:
bahihprajfio vibhuh vi$vo hy antahprajfias tu
taijasah |
ghanaprajfiah tatha prajiia eka eva tridha
smrtah Il ManUK 1.111

Vanjska proznaja Svacija, nutarnja je Jarovita,
Proznajna skup je proznaje. Jedno se pamti kao
tri.
(Svacija (visva ') je [stopa], kojoj je proznaja izvanjska,
proZimajuéa, Jarovita (taijasa) je [stopa], naprotiv, ona
koje je proznaja unutarnja. Proznajna (prajiia) je [sto-
pa] takva da je zbijena proznajom. Tako je jedno [sop-
stvo] upaméeno kao trostruko.)

15 Iza metritkoga prijevoda kariki, koji nije posve doslovan, u zagradama je
dan doslovan prozni prijevod. Upanisadski je tekst u prozi pa sc uz sanskrtski
tekst, naravno, nalazi samo prozni prijevod.

16 U kdrikdama se ne koristi rije¢ vaisvanara vec visva. Karmarkar (1953:57)
misli da je to zato §o je vaisvanara u BS 1.2.24. najvisi brahman.
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daksinaksimukhe vi§vo manasy antas tu
taijasah |

akaée ca hrdi prajiias tridha dehe
vyavasthitah | ManUK 1.2.11

Svacija u desnom oku, u pameti Jarovita,
Proznajna se srcem stere. Razredeno tijelom na
tri.

(Gvacija je na licu u desnome oku, Jarovita je, naprotiv,

unutra u pameti. Proznajna je u prostoru u srcu; [jed-
no je sopstvo| trostruko rasporedeno u tijelu.)

vigvah hi sthiilabhun nityam taijasah pravivik
tabhuk |

anandabhuk tatha prajiias tridha bhogam ni
bodhatall ManUK 1.3.1I

Tvarninu kusa Svacija, tanahninu Jarovita,
Proznajna kusa blaZenstvo. Znaj: “iskustvo je tro

rH

jako
(Svatija [stopa] vjetno iskudava grubu tvar, Jarovita

tanahnu. [Isto tako] Proznajna je takva da iskuSava
blaZenstvo; znaj da je iskustvo trostruko!)
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sthiilam tarpayate viévam praviviktam tu tai
jasam |

ananda$ ca tatha prajiiam tridha trptim nibod
hatall ManUK 1.4. 1l

Tvarnina hrani Svadiju, tanahnina Jarovitu,
Blazenstvo pak Proznajnu. Znaj uZivanje je

trostruko!

prabhavah sarvabhavanam satam iti
vini§cayah |

sarvam janayati prana$ ceto ‘méiin purusah
prthak l ManUK 1.6. 1l

Sva suca bivstva nastaju — i to je posve sigurno,

Sve to dah &to je osoba ko zrake svijesti porada.

(Postanak pripada svima su¢im bivstvima, to je sigur-

(Tvarnina zadovoljava Svaciju a tanahr.una Iar0v1tu_ no. Dah koji je osoba porada sve odvojeno [kao] zrake
Tako i blazenstvo Proznajnu; znaj da je uzitak tro- svijesti.)

struk.)

vibhiitim prasavam tv anye manyante

trisu dhamasu yadbhojyam bhokta ya$ ca
prakirtitah |

vedaitadubhayam yas tu sa bhufijano na

srsticintakah |
svapnamayasariipeti srstir anyaih vikalpitall

ManUK 1.7.11

lipyatell ManUK 1.5.1l
Misle¢” jedni o stvaranju drZe radanje Sirenjem,

&to se kuga u tri stanja a tko se zove kusatelj - a drugi ga zamisljaju sli¢nim obmani ili snu.

tko to oboje poznaje, taj se ne P eusAyuc (Jedni koji promisljaju stvaranje smatraju da je isho-

diste Sirenje. Po drugima je stvaranje zamisljeno kao

je — 3 ziva i a koji : o
(Tko zna ovo oboje — ono $to se uziva 1 onoga Kojt se dlitrio obmaniil sm)

naziva uZivateljem u trima boravistima, taj se uZiva-
juci ne prlja.)
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icchamatram prabhoh srstiritisrstau viniscitah |

kalat prasiitim bhiitainam manyante
kalacintakah Il ManUK 1.8.1l

Uvijereni u stvaranje drZe ga htijenjem Gospoda,

Drugi misle o vremenu: “Iz njeg’ se bi¢a radaju”,

(Oni koji su ¢vrsto uvjereni u stvaranje [kazu] - stva-
ranje je samo Zelja Gospoda. Oni koji promisljaju vri-
jeme smatraju da se iz vremena radaju bica.)

.

bhogartham srstir iti anye kridartham iti
caparel
devasyaisa” svabhavo ‘yam aptakamasya ka

sprhall ManUK 1.9.1l

“Iskustvu sluZi stvaranje”, “Igri bas sluzi” —dru
gi ce.
“Ono je Bogu svoja bit! Sto da Zeli tko ima sve?”

(Po jednima stvaranje sluZi iskustvu, a po drugima
sluzi igri. To je ono vlastito bivstvo Boga — za ¢ime bi
sudio onaj koji je dosegao Zelje? )

17 King je (1995: 26, 263.ft.30) emendirao devasyaisasvabhaval u
devasvaisasvabhavo rastavljajuéi ovako rijedi: devasya aisasvabhaval. Dl'l.lg!.l je
padu preveo na sljede¢i nagin: ,This again is the lordly own-nature of the divine,
for what desire is there for the one who has obtained all wishes.*

18 Po Sankari rije¢i daprakamasya ka spria pobijaju sve nazore nahrn_icn_e u
ManUK 1.7.-1.9. jer za onoga koji je ostvario sve 7elje nema Zelje iz kO_iC.bI se
stvorio svijet niti mu je svijet potreban kako bi u njemu uZivao ili kako bi se u
njemu igrao.
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Manditkya-upanisad 7:

nantahprajfiam na bahihprajfiam
nobhayatahprajiiam na prajiianaghanam

na prajfiam naprajiiam | adrstam
avyavaharyam agrahyam alaksanam

acintyam avyapaded§yam ekatmapratyayasaram
prapaficopaséamam $antam §ivam" advaitam
caturtham manyante | sa atma sa vijiieyah Il

ManU 7.1l

Nije joj proznaja unutarnja ni vanjska niti su

joj obje proznaje; nema ni grumen proznaje niti
je proznajuca ni neproznajuca; Cetvrtu® [stopu]
smatraju neopazivom, neuobi¢ajenom, nezahva-
tivom, neobiljeZenom, nezamilivom, neodredi-
vom, takvu kojoj je bit shvaéanje o jedinstvusop-
stva, utrnuéem umnaZanja, umirenom, blagom i
nedvojstvenom. To je sopstvo, to treba razazna-

sht

19 Buddhistitki filozof iz 2.-3. st. Nigirjuna u posvetnoj kitici svoga djela
Milamadlyeunaka-karika naziva pratityasamepddu (zavisni ili uvjetovani nas-
tanak) prapaficopasama (utrnuée umnazanja), §iva (blag).

20 U upanisadi se pojavljuje rijed caturtha (Cetvrta) koja u kdrikdama postaje
frya (Cetvrta) u smislu Cetvrle stope sopstva,

21 Nakamura je (2004: 21501) primijetio da MantU 7. ne sadrZi tradicionalne
upanisadske pojmove veé da se u svim tim negativnim pojmovima prepoznaje
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Mandiikya-karika 1.10-1.18:

nivrtteh sarvaduhkhanam iéanah prabhur
avyayah|

advaitah sarvabhavanam devas turyo vibhuh
smrtah Il ManUK 1.10.1l

Gospod neprolazni, moc¢an zaustaviti sve patnje,
K’o nedvojstven Bog svih bica, sveprisutan,
Cetvrti, zna se.

(Gospod mocan obustaviti sve boli, nepromjenjiy,

upaméen je kao Cetvrta [stopa], kao nedvojstven;,
sveprisutni Bog svih bi¢a.)

karyakaranabaddhau tav isyete vi$vataijasau |
prajitah karapabaddhas tu dvau tau turye na
sidhyatah | ManUK 1.11.1l

mahayanski utjecaj. Tako seu Prajiiapdaramitd-siitri za prazninu (Sinya) kaze da
je avyavahdra, dok su pojmovi agrahya i alaksana karakteristicni za buddhistic-
ku filozofiju i ne pojavljuju se kao tehnicki pojmovi u brahmanistickim filozof-
skim Skolama. Sankara tumadi rijeé alaksana kao alinga. Nakamura smatra da je
to tumatenje nategnuto i da smislu vise odgovara nesto kao ,.bez oblika* kako se
rijeé prevodila u kineskome buddhizmu. Rije¢ upasama je takoder dobro potvr-
dena u buddhistidkim tekstovima. U ovom odlomku valja zapaziti i to da Cetvrta
stopa nije nakupina proznaje (prajidnaghana) §to je u potpunom raskoraku s
BAU 4.5.13 gdje se upravo za sopstvo kaZe da je prajiianaghana. Tpak ovaj od-
lomak pokazuje izrazitu pojmovnu sli¢nost s BAU (K) 4.5.13 gdje sopstvo poput
grumena soli nema ni unutrainjosti (anantara) ni vanjskosti (abdhya) bas kao Sto
getvrta nema ni unutarnje ni vanjske proznaje a nije ni nakupina proznaje. ManU
7 se tako nadovezuje na BAU 4.5.13 ali je i nadilazi stavljajuci Getvriu stopu na
jo¥ visu razinu od sopstva iz BAU.
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Svacija, Jarovita su uzrokom u¢inkom s’pete,

Proznajna uzrokom samo — Cetvrta nijednim od

dvog.”

(Svacija i Jarovita pretpostavlja da su vezane uzrokom
i posljedicom a Proznajna je vezana uzrokom. To se
dvoje (uzrok i posljedica) ne moze dokazati u Cetvr-
toj.)

natmanam na para$ caiva na satyam na api
canrtam |

prajiiah kificana samvetti turyam tat sarvadrk
sadall ManUK 1.12.1I

Proznajna nista ne motri, ni sebe ni drugih
sviesna,
istine kao ni lazi. No Cetvrta uvijek sve motri.

(Proznajna ne zna nidta, ni sebe ni druge, ni istinu ni
laz; ta Cetvrta uvijek sve motri.)

dvaitasyagrahapam tulyam ubhayoh
prajiiaturyayoh |
bijanidrayutah prajfiah sa ca turye na vidyate ll

ManUK 1.13.11

22 Ovu kiticu citiraju Mandana Midra u BrS 3.171 i Suredvara u Nai$ 4.41.
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Proznajna, Cetvrta obje sli¢no ne vide dvojstvo,
Proznajnoj je spanje sjeme. Usnulost Cetvrta

nema.

(Proznajna i Cetvrta obje jednako ne zahvacaju dvoj-
stvo; Proznajna je povezana sa spavanjem koje [joj] je
sjeme dok ni spavanje u Cetvrtoj ne postoji.)

svapnanidrayutav adyau prajiias tv
asvapnanidraya |
na nidram naiva ca svapnam turye paSyanti

nigcitah Il ManUK 1.14. 11

Prve su s’pete spanjem, snom Proznajna pak
snom bez snova.

Tko je sabran u Cetvrtoj ne vidi spavanje ni sne.

(Prve su dvije povezane sa spavanjem i snom ali Pro-
znajna je [povezana] sa spavanjem bez snova; oni koji
su ustaljeni u Cetvrtoj ne vide ni spavanje ni san.)

anyatha grhpatah svapno nidra tattvam
ajanatah |
viparyase tayoh ksine turiyam padam asnutell

ManUK 1.15.11

368

|

U snu se lazno zahvaca, u spanju istina ne zna.

Kada im mine obmana, stize se k stopi Cetvrtoj.?’

(Gan pripada onomu koji laZzno zahvaca, spavanje
onomu koji ne zna istinu; kad je zabluda toga dvojega
nestala, dostize se Cetvrta stopa.)

anadimayaya supto yada jivah prabudhyate |
ajam anidram asvapnam advaitam budhyate
tadall ManUK 1.16.11

Kad se zi¢e, zaspalo s vje¢ne pricine, probudi,

zna nerodeno, nespalo, nesnovito i nedvojno.”

(Kada se zice, duboko zaspalo po beskrajnom pricinu,
probudi, tada spoznaje nerodeno, nezaspalo, nesanja-
juce, nedvojstveno.)

prapafico yadi vidyeta nivarteta na saméayah |
mayamatram idam dvaitam advaitam

paramarthatahl ManUK 1.17.11

Kad bi bilo umnaZanje, nedvojbeno bi prestalo.
Ovo je dvojstvo iz pritina, iz viinjeg smisla
nedvojstvo.

23 Ovu kiticu citirn Sure§vara u Nai§ 4.42.
24 Owu kiticn eitira Sankara u BSBh 2.1.9.
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(Nema sumnje da bi umnaZzanje is¢eznulo kad bj ga
bilo%; ovo je dvojstvo samo pricin, nedvojstvo je u naj-
vigoj istini.)

vikalpo vinivarteta kalpito yadi kenacit|
upades$ad ayam vado jiiate dvaitam na vidya-
tell ManUK 1.18. Il

Zamisljaj moZe nestati, ako ga netko zamislja —
taj govor sluZi pouci; u znanom nema dvojno-

g
(Zamisljaj bi is¢ezao ako bi ga tko zamisljao; ovaj je
govor zbog pouke, u spoznatom ne postoji dvojnost.)

Manditkya-upanisad 8.-11.:
so ‘yam atmadhyaksaram omkarah |
adhimatram pada matra matras ca pada akara

ukaro makara itill ManU 8.1l

25 Po Saikari svijet pojava i§¢ezava za onoga koji se probudio (ManUK 1.16).
Sankara se pita kako je moguée nedvojstvo dok postoji pojavna mnogostrukost.
Odgovor je da svijet pojava ne postoji kao §to ni zmija ne postoji kod pogresne
predodzbe pri kojoj se &ini da je uZe zmija.

26 Sankara to shvaca kao pouku o krajnjoj istini u kojoj su ideje utitelja, uceni-
ka i svetih tekstova samo zamigljaj koji moZe nestati poput svega drugoga to se
zamiglja. Ako ¢itamo ovu kiticu kao prethodnu, u kojoj se govori o prolaznosti
izvanjskoga umnaZanja (prapaiica), moZda ova govori o prolaznosti unutarnjih
predotaba (vikalpa). O ¢em se radi kad se kaZe da ovaj govor sluzi pouci? Za-
mjenica ayam (ovaj) navodi na to da se radi o tvrdnjama izreenima u prvoj i
prethodnoj kitici, §to znagi da su ideje o nastanku i nestanku takoder dio svijeta
dvojnosti i da je cijela ta argumentacija dio duhovnoga napora.
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Ovo takvo sopstvo u odnosu na slog glas je o1,
U odnosu na mjeru stope [Eetvrtine] su mjere
[more] i mjere [more] su stope: glas a, glas 1 i

glas m.

jagaritasthano vai§vanarah akarah prathama
matrapter adimattvad val
apnoti ha vai sarvan kaman adis$ ca bhavati ya

evam vedall ManU 9.1I

Viaisoanara koji stoji u budnosti je prva mora,
glas a zbog postizanja [punine glasa?] ili zbog
prvienstva [u slogu a+u+m]” . Tko tako zna
postiZe sve Zelje i postaje prvi.

svapnasthanas taijasa ukaro dvitiya
matrotkarsad ubhayatvad val utkarsati ha
vai jiianasamtatim | samana$ ca bhavati |
nasyabrahmavit kule bhavati ya evam vedall
ManU 10.11

Jarovita koja stoji u stanju sna druga je mora

glas u zbog uzdignuéa ili zbog sredidnjega

74 PR T Y w oA Frari s H
27 Kao 8to je Svadija prva od Eetiri stope, tako je slovo a prvo u abecedi. S druge
strane. Svadija stopa dopire do svakoga kao §o slovo « dopire do svih rijedi.
Glasovno usporedi: aldra (glas a). @dilmarval (prvjenstvo) i d@pri (postizanje).
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(obojakog)® poloZaja [u slogu a+u+m]. Onaj
koji tako zna uistinu uzdiZe neprekinutost zna-
nja i [u svojoj porodici] postaje jednak [preci-
ma?]. U njegovoj porodici nitko nije ne-znalac
brahmana.

susuptasthanah prajfio makarah trtiya matra
miter apiter val

minoti ha va idam sarvam apitis ca bhavati ya
evam vedall ManU 11.11

Proznajna koja stoji u stanju duboko usnuloga
treca je mora glas m zbog ustanovljavanja ili
zbog i§¢eznuéa. Tko tako zna ustanovljava sve

ovo i postaje is¢eznuce .

28 Sankara tvrdi da je glas n nadmocan (urkrsta) glasu a kao §to je Jarovita
nadmoéna Vaisvanari. Rije¢ ubhaya Sankara shvaca kao madhya jer je slovo u
izmedu a i m isto kao §to je bljeStava izmedu Vaisvanare i Proznajne. Glasovno
usporedi: ukdra (glas w), utkarsa (uzdignuce) i ubhdydrva (obojakost).

29 Po Sankari apiii (iSCeznuée) znadi sjedinjenje (ekibhava). Glasovno usp.
makara (glas m), miti (ustanovljavanje), apiti (is¢eznuce); usp. m-ili:_ap_i-il.i, 4j.
m=api (prijedlog sa znatenjem priblizavanja [€emu], stizanja, sjedinjenja [s
¢ime]).
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Mandiikya-karika 1.19-1.23:

visvasyatvavivaksayam adisaimanyam
utkrstam |

matrasampratipattau syad aptisaimanyam eva
call ManUK 1.19.11

KaZzu¢’ da je Svacija a sli¢nost se prvjenstva kaze,
Pristupi I" mjera glasa a visi ¢e prijevoj posti¢’

slog.

(U Zelji da se izrazi to da je Sovacija (visoa) glas a sli¢-
nost s prvjenstvom je istaknuta *'; a mozda je u pri-
stupanju mjere [a kao Swvacije] sli¢nost s postizanjem.)

taijasasyotvavijiiana utkarso dréyate sphutam |
matrasampratipattau syad ubhayatvam tatha
vidham Il ManUK 1.20.11

YT

Znajuc”: “Jarovita je u”, jasno je da se uzdiZe.

Pristupi I’ mjera glasa i1 usred oba kraja ide.
(U razaznaji toga da je glas 1 Jarovita [stopa] jasno se
uotava uzdignuce; a mozda je u pristupanju mjere

30 U izdanju koje je komentirao Saikara umjesto wkrsta stoji utkata o
Sankara tumagi kao wdblirta (iznesen, odabran). Ta kerike predstavlja parafrazu
Manly 9,
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[more] (1 kao Jarovite) na taj nacin [istaknuta] njen, Tko to¢no takvu sli¢nost zna u tri svijeta i mjera
obojakost.) i,
veli je mudrac, Castit’ ga, Stovat’ trebaju bica sva.
makarabhave prajiiasya manasamanyam (“Tko s uvjerenjem zna zajednicku sli¢nost u trima
utkatam | poravistima taj je veliki mudrac, vrijedan ¢ascenja,

matrasampratipattau tu layasamanyam eva cal| EtfEdansmgE e bt )

UK 1.21.11
otan akaro nayate visvam ukara$ capi taijasami
U tom da m je Proznajna slicnost se s mjernjom makara$ ca punah prajiiam namatre vidyate
istice. gatih®d ManUK 1.23.%

No kad mjera m pristupi, slog ¢e, k'o svijet,
kraju do¢i.” Dok glas a vodi Svacijoj, glas 11 vodi Jarovitoj,

) a glas m opet Proznajnoj — bez mjere puta nema
(U pojavi glasa m kao Proznajne [stope] istaknuta je
sli¢nost s mjerenjem; ali i u pristupanju mjere [m kao
Proznajne] ta je sli¢nost u razrjeSenju.)

nam.

(Glas a vodi Svacijoj, glas 1 pak Jarovitoj; a glas m
[vodi] opet Proznajnoj; gdje nema mjere [more| nema

) kretanja.)
trisu dhamasu yas tulyam samanyam vetti

niscitah |
sa piijyah sarvabhiitanam vandyas$ caiva
mahamunih Il ManUK 1.22.1I

Mandiikya-upanisad 12:

amatra$ caturtho ‘vyavaharyah

prapaiicopasamah $ivo ‘dvaitah | evam omkara

31 ManUK 1.21. tumagi rije¢ apiti (ulazak, utapanje) rije¢ju laya (leZanje, ras- atmaiva | samviSaty atmanatmanam ya evam
takanje). Radi se vjerojatno o tome da Proznajna stopa predstavlja pad oefobe u
duboki san bez snova; s druge strane glas m kao zavréni glas predstavlja kraj vedall ManU 12.1|

sloga om.
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Cetvrta je bez mjere (more)*” , neuobicajena,
utrnuée umnaZzanja, blaga, nedvojstvena. Tako
je slog orh upravo sopstvo. Tko tako zna uranja

sopstvom u sopstvo.

iti upanisat samaptall

Tako zavr8ava upanisad.

Mandikya-karika 1.24-1.29:

omkaram padaso vidyat pada matra na
sam$ayah |

omkaram padaso jiatva na kiiicid api cin-
tayetll ManUK 1.24.11

Stopu po stopu nek’ zna orf1, mjere bez sumnje
stope su,
znavsi o1t stopu po stopu, nista drugo nek’ ne
misli!

(Stopu po stopu neka spozna slog ori1, mjere (more) su

stope bez sumnje; spoznavsi slog o1 stopu po stopu
neka nista drugo ne razmatra!)

32 Prvo je znatenje rijeti amdarra bez mjere ili neizmjeriv. Rije¢ se pojavljuje i
u BAU (K) 3.8.8.
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yufijita pranave cetah pranavo brahma nirb-
hayam |

pranave nityayuktasya na bhayam vidyate
kvacitll ManUK 1.25. 1l

Svijest nek’ ujarmi slogom o1, jer oift je brahman
bez straha.

Vietno ujarmlienog uz 011 neée uhvatit’ strah.
] ]

(Neka ujarmi svijest u slogu o1, o1i1 je neustrasivi bra-
hman; nigdje ne postoji strah za onoga koji je vie¢no
uévricen u slogu ont.)

prapavo hy aparam brahma pranavas ca parah
smrtah |

apiirvo ‘nantaro ‘bahyo ‘naparah pranavo
‘vyayah Il ManUK 1.26. I

NiZi je, naime, brahman orft, o1t je i brahman
najvisi.
Ispred njeg, u njem, izvan njeg nega drugog do

vie¢nog orft.

(Slog orft je, naime, nizi brahman, slog ori1 je upaméen
i kao najvigi. Nepromjenjivi oif1 nema prethodnika,
nema unutrasnjosti, nema vanijstine, ni drugosti.)
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sarvasya pranavo hy adir madhyam antas tat. sveproZimajudi orh kad zamisli mudrac ne pati.
haiva cal ]
(Neka se slog orh zna kao gospod postavljen u svadi-

jem srcu. Uvidoviti koji zamisli sveproZimajuéi slog
ram Il ManUK 1.27.11 orh ne pati.)

evam hi pranavam jiiatva vyasnute tad anant,.

amitro ‘nantamatra$ ca dvaitasyopasamah
givah |

omkaro vidito yena sa munir netaro janahl
ManUK 1.29.1l

Svemu je iskon taj slog 011, svem je sredina,
svemu kraj.
Tko tako spozna taj slog ot smjesta ga on i

doseZe.

| o . o Od kog je spoznat bezmjerni, beskrajni Blagi taj
(Slog o1 je potetak, sredina a tako i kraj svega; tako

spoznavsi slog o1, dostiZe ga® se odmah™ .) slog oif,

koji sva dvojstva ukida taj je mudrac, ne drugi
| pranavam hi$varam vidyat sarvasya hrdi tko.

| samsthitam | % @ s G ok S
(Koji je bez mjere i kojega je mjera beskrajna, koji je

sarvavyapinam omkaram matva dhiro na $oca- blag, utrnuce dvojstva; onaj je mudrac koji je slog ori

till ManUK 1.28.1 spoznao a ne neki drugi ¢ovjek.)
Slog orh nek se spozna k'o Bog §to stoji svima u Mandiikyopanisat-karika i Brhadaranyaka-
sreu, upanisad

33 Zamjenica tat je poput rije¢i brahman u srednjem rodu pa pretpostavi- Nauk o Stopama sopstva opisan u ManlU utemel]en

jam da se na rije¢ brahman i odnosi. Po Sankari dostiZe se bivstvo sopstva je u BAU 4.3-4.4.25 i u BAU 5.14.3-7. ManU 5 sadrzi

(drmabhava). v oo . a5 i

34 Tako rije¢ anantara moze kao pridjev znaciti ,,bez unutradnjosti*, cak i citat iz BA u 4.3.19. BAU 4.3. predStaV]]a raz-

Jneprekinut® a kao imenica u srednjem rodu i, brahman®, slijedio sam govor _Ianake 1 ucenoga brahmana Yﬁ]ﬁava]kye k0]1

Sankarinu glosu po kojoj anantaram znati ksandar, U MW anantaram kao S e,

nesklonjiva rije¢ moze znagiti immediately after, afterwards. 35 varvea supto na kameana kdamam kdmevate na kamcana svapnam pasyati |
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zapotinje pitanjem Janakinim 8to je ovdje izvor svje-
tla za osobu. Yajfiavalkya odgovara da je izvor svjetla
Sunce, no kad ono zade, osobi je svjetlo Mjesec. Kada
nema ni Sunca ni Mjeseca, izvor svjetla mu je oganj,
Kada je oganj ugasen, svjetlo mu je rije¢. Kada ni rije-
¢i nema, svjetlo mu je sopstvo (atman). To je sopstvo
osoba koja se sastoji od razaznaje medu dahovima
(zivotnim moéima) i koja je unutradnje svjetlo u sreu,
BAU 4.3.7. kaze da ta osoba putuje u oba svijeta, a u
snu (svapna) prekoratuje ovaj svijet, oblike smrti *.
BAU 4.3.9 se kaze da ova osoba ima dva stanista — ovaj
i onaj svijet te trece (Irtiya) staniste sna (svapna) gdje se
prva dva susrecu i odakle osoba promatra ovaj i onaj
svijet. Kada osoba sanja (prasuapiti), ona uzima gradu
(matra) iz cijelog svijeta, iz budnoga stanja, rastavlja ga
i opet sastavlja vlastitim svjetlom. U snu osoba sama
postaje ¢initelj (kartar). U kiticama 4.3.11-4.3.14 opisuje
se zlatna osoba koja nezaspala osvijetljuje (promatra)
zaspale (hirapmayah purusalt) i snom (svapnena) nad-
vladava tjelesno 7. Besmrtna zlatna osoba dahom $titi
nize gnijezdo i luta naokolo izvan gnijezda posjecuju-
¢i visa i niza mjesta. Stvara vidljive oblike, Cas se ra-
duje sa Zenama, smije se a ¢as promatra zastrasujude
stvari.

Hanefeld je (1976: 49) primijetio da, iako se u tek-
stu govori o tri stanja svijesti (buddhanta, svapnanta i

36 Dodatak mrtyo riipani (oblike smrti) u BAU (M) nalazimo u 4.3.8.

37 svapnena sarfran abhiprahaiya asuptal suptan abhicdakasiti | Sukram dadaya
punar aifi sthanam hirammayal purusa ekahamsah |, I Schilaf (oder Traum)
das Kiirperhafte abstofiend, betrachtet der Nichtsehlafende die Schiafenden. In-
dem er das Helle an sich nimmt, kehrt der goldene, einzige Schwan dey Geistes
2u seiner Stéitte zuriick.” (Horsch 1966:160.). Olivelle prevodi rijec suptan (zas-
pale) sintagmom sleeping senses.

380

samprasddn), dijelovi teksta govore o samo dvama sta-
njima. Stanja budnosti i sna razlikuju se u BAU (K)
4.3.18. (purusa etav ubhav antav anusancarati svapnantam
ca buddhantam ca), dva svijeta u BAU (K) 4.3.7. (z.rlrirn}r
lokiiv aimusamearati), nauk o poloZaju u dva svijeta (u
ovom i onom svijetu [BAU (K) 4.3.9]) i nauk o Zivotu i
smrti u BAU (K) 4.3.8. (sa vd ayam puruso jayamanah. ..
sa utkraman mriyamanal...). Po Hanefeldu je (ibid.)
staloZeno stanje dubokog sna (samprasida) pridodano
starijemu nauku o dva stanja i pojavljuje se prvi put
u BAU (K) 4.3.15. Medutim BAU (K) 4.3.15. i BAU (K)
4.3.34. sadrZe gotovo isti tekst samo Sto prvi odlomak
govori o dubokom snu (samprasida), a drugi o stanju
sna (svapnanta). Tako u oba odlomka osoba luta, ra-
duje se i vidi dobro i loSe. To odgovara stanju sna ali
proturjedi svim drugim opisima dubokoga sna u tek-
stu . Zato je o¢igledno da BALI (K) 43.34. predstavlja
izvorniji tekst koji je posluZio kao model za BAU (K)
4.3.15. gdje se osoba u duboku snu raduje, luta i vidi
dobro i zlo da bi se kasnije vratila u stanje sna *. U
BAUI (K) 4.3.34. iz stanja sna se vraca u stanje budno-
5.

sa va esa etasmin samprasade ratva caritva
drstvaiva punyam ca papam ca punah

pratinyayam pratiyony adravati svapnayaiva |
BAU 4.3.15.11

38 U BAU (K) 4.3.19. se kaZe da osoba ne vidi snova, ne Zeli Felje i ne kreée se
U BAU (K) 4.3.22. se kaZe da osobu u duboku snu ne prate ni dobro ni zlo. '
39 I"I BAU (K) 4.3.34. osoba se u snu raduje. luta i vidi dobro i zlo da bi se
kasnije veatila u budnost §to ima mnogo vide smisla od BAU (K) 4.3.19.
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Taj se takav, nakon 8to se u tom stanju spokoja
kretao, radovao i motrio dobro i zlo, u obrnu-

tom redu prema ishodigtu Zuri u san.

sa va esa etasmin svapnante ratva
caritva drstvaiva punyam ca papam ca

punah pratinyayam pratiyony adravati

buddhantayaivall BAU 4.3.341l

Taj se takav, nakon 8to se u tom stanju sna kre-
tao, radovao i motrio dobro i zlo, u obrnutom

redu prema ishodistu Zuri u budnost.

Hanefeld tvrdi da je redaktor oblikovao BAU (K) 4.3.15
po modelu izvornijega odlomka 4.3.34. kako bi dobio
sustav gdje se osoba krece iz stanja budnosti u san, iz
sna u duboki san odakle se vraca u san pa u budnost.
To potvrduje i primjer iz BAU (K) 4.3.18. gdje se riba
koja se krede izmedu dviju obala koristi kao primjer
za kretanje izmedu stanja budnosti i sna. Taj primjer
u kojemu se otito radi o samo dva stanja redaktor
nije mogao izmijeniti tako da doda i primjer za .tre‘ée
stanje svijesti. Hanefeld $tovise dodaje da je primjer
s ribom oblikovan po uzoru na BAU (K) 4.3.7 gdje se,
po njegovu misljenju, stanja budnosti i sna izjednaé‘a—
vaju sa svijetom Zivihi umrlih. BAU (K) 4.3.9 govori o

382

dva stanita ¢ovjekova, o ovom svijetu (svijetu Zivih)
i onom svijetu (svijetu mrtvih) koje povezuje stanje
sna. Ta se trodioba teZe moZe uskladiti s diobom na
stanje budnosti, sna i dubokoga spokojnog stanja sna
bez snova koje ocito predstavlja oslobodenje a ne svi-
jet mrtvih. Po Hanefeldu (1976: 51) radi se o razvoju
starijega nauka o dva svijeta kojima je pridodan treci.
Stanje duboka sna ili spokoja (samprasiada) se u
Manll 5 naziva susuplta. U BAU se radi o najvisem
stanju, o svijetu brahmana (BAU [K] 4.3.32-33). Rije¢
samprasida nalazimo takoder u Chill 8.3.4 gdje se kaZze
da je samprasada (staloZenost) sopstvo, da je besmrtno
i brahman i da se uzdiZe iznad tijela i dohvaéa najvige
svietlo. U ChU 8.12.3 se, medutim, samprasida poput
zlatne osobe iz BAU (K) 4.3.13 smijuci raduje sa Zena-
ma " iako taj opis vige odgovara stanju sna.

Iz toga vidimo da BAU poucava nauk o trima stanji-
ma svijesti koji je izvorno vjerojatno bio nauk o dva-
ma stanjima svijesti i nauk o ovom i onom svijetu. U
ManU i ManUK nalazimo nauk o &etirima stanjima
svijesti, odnosno nauk o ¢etirima stopama sopstva. U
Manll 3. prvaje stopa Vaisoanara "' i stan joj je budnost
¥, druga je stopa Jarovita (faijasa) i stan joj je san (sva-
pna). Pridjev faijasa pojavljuje se i u BAU (K) 4.4.9 koji

40 BAU (KY 4.3.103: __stribhile sciha modamdano jaksad... ChU 8,123, . jaksat
keidan ramameme siribhir. ..

41 Pojam Vaisvanara se u BAU pojavljuje u BAU (K) 111 i 5.9.1. U oba se
sluCaja pojam koristi kao pridjev uz rije¢ oganj (agmi). U BAU (K) 5.9.1. se kaze
da je oganj Vaisvanara oganj koji probavlja hranu. Zanimljivo je da kad osoba
umire vide ne ¢uje pucketanje vatre 8to znaci da se smatralo da oganj Vaisvanara
gori samo kad osoba horavi na ovome svijetu koji se poistovjeéuje s budnim
stanjem,

42 Za razliku od BAU gdje se koristi pojam buddhanra, w MantU se koristi po-

jam jagarita,
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je neizravno vezan uz BAU (K) 4.3.20. U”B/_-XU (K)4.49
jaroviti (faijasa) znalac brahmana ide bijelim, plavim,
zlatno zutim, zelenim putom. U BAU (K) 4.3.20 to se
pojagnjava tvrdnjom da su zilice hita ok‘ov 0?.1'éja 15?3‘1
njene tekucinom tih boja ida osobfl sanjajuci zami§lja
opasnost povezujuci razne doiivl;g;e iz bpdnog St:d-
nja. Tako se u BAU posredstvom boja koje ispunjavaju
zilice hita pojam taijasa moZe jasno dOVES.tl u vezu sa
stanjem sna. Treca se stopa u ManU 5 naziva Proznaj-
nom (prajiia). Ona je duboki san bez snova (supta) i
stoji u stanju duboke usnulosti (susupta). U dgbokom
snu osoba ne Zeli Zelje i ne vidi sna, isto kao i u BAU
(K) 4.319.% Ono u Cemu se ManlU razlikuje od BAU
je Cetvrta stopa sopstva koja je u Manl 7 i 12 opisa-
na samo via fegativa (nije¢nim putom). MﬁﬁU 7 osim
pojmova preuzetih iz buddhisticke fllozoﬁl}e (v. biljes-
ku 19) pokazuje pojmovnu podudall'nost is IF:%ALI .(K)
4.5.13-15 gdje je sopstvo takoder opisano odricanjem
osobina i svojstava. Sopstvo iz BAU se poput Cetvr-
toga iz ManU ne moze zahvadati s tim da sopstvo u
BAU ne zahvaca **. Sopstvo iz BAU (K) 4.5.13 nema ni
unutragnjosti (anantara) ni vanjskosti (abﬁ.f'lya? bas }<ao
Sto cetvrto iz ManU 7 nema ni unutarnje ni vat*}]fake
proznaje a nije ni nakupina proznaje (nﬁlij.tm';rpm]nm;‘r
na bahilprajfian nobhayatalprajiiam na p inaghanaiy
...). Pojam nakupine proznaje (.pmfﬁﬁ.nq‘ghana) pojav-
ljuje se u BAU (K) 4.5.13 pri opisu najvisega sopstva.
Moglo bi se reci da se Manll 7 nadovezuje na BAU
4.5.13 stavljajuci Cetvrtu stopu na jo§ visu razinu od

" .
43 BAU (K) 43.19. ..na kefcana kaman kamayate na kaficana ‘nupnu{.n]
p;n’\mi | ManU 5. ...na kaiicana kédmam kamayate na kaiicana svapnam pasyat
44 BAU (K) 4.5.15. agriiyo na hi grhyate | ManU 7. ...agrdahya. ..
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sopstva iz BAU koje je nakupina proznaje. Manll o&ito
ne moZe tvrditi da je ¢etvrta nakupina proznaje jer je
proznajna stopa treca.

Na ovome se primjeru lijepo vidi razvoj nauka o sta-
njima svijesti. Ako je Hanefeld u pravu, najstariji bi se
sloj nauka nalazio u BAU (K) 4.3.7-9 gdje se govori o
dva svijeta koji su kasnije povezani stanjem sna koje
ih spaja. BAU (K) 4.3.16-18 i 34 govori o stanju sna i
budnosti. U BAU (K) 4.3.15 i 19-33 stanju budnosti i
sna dodaje se trece stanje, stanje duboka, spokojna,
sna bez snova koje se u BAU, ¢ini se, opisuje kao naj-
vie stanje *. BALI (K) 4.3.23-31 tako govori da je sta-
nje sampraside stanje u kojemu se niSta ne opaZza jer

tamo i nema drugoga kojega bi se spoznalo. U BAU
(K) 4.3.32 se zakljucuje:

salila eko drastadvaito bhavatil esa

brahmalokah samrat| iti hainam anusasasa
yajnavalkyah | esasya parama gatih | esasya
parama sampat | eso ‘sya paramo lokah | eso

‘sya parama anandah |

On postaje more, jedan, motrilac, bez dvojstva.
To je svijet brahmana, kralju. Tako ga je poutio

Yajiiavalkya. To je njegov najvidi hod. To je nje-
45 BAU (K) 4.5.20. so'sya paramo lokali |
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gov najveci uspjeh. To je njegov najvisi svijet. To

je njegovo najvise blaZenstvo.

Duboki je san u BAU isto kao i Cetvrto u ManU ong
najvide bez dvojstva (advaita), i u BAU, &ini se, pred-
stavlja oslobodenje. Pa ipak je u ManU iznad dubokog
sna dodano i &etvrto. Je li moguce da je gkola mislje-
nja koja je iznjedrila Manl morala dodati tu ¢etvrty
stopu upravo zbog odlomaka u BAU kao 8to je BAU
(K) 4.3.15 koji je izvorno govorio o stanju sna ali je
redaktorskim zahvatom “progovorio” o dubokom
stanju bez snova? Pri tome su se u odlomku zadrzalj
stari opisi sna gdje osoba slobodno luta i vidi vrlinu i
grijeh, §to je u najvigem stanju nemoguce. Kako bi se
izbjegle poteskoce s uskladivanjem tih tvrdnja s nau-
kom o oslobodenju, bilo je potrebno dodati jos jedno
stanje iznad spokojnoga sna bez snova koje je onda u
ManU 7 i 12 opisano isklju¢ivo negativnim pojmovi-
ma, dijelom preuzetima iz buddhistitke a dijelom iz
upanisadske tradicije koji nedvosmisleno opisuju naj-
vige stanje. Tako pridjeve amitra (neizmijeran), adoaila
(nedvojstven) nalazimo i u BAU o,

Ipak Eetvrta stopa iz Manl 7112 nije potpuna inova-
cija ManU. Taj je nauk vrlo vjerojatno oblikovan po
modelu nauka o &etvrtoj stopi metra gayatri opisanom
u BAU (K) 5.14.3-4. Poput sopstva u ManU 2, u BAU je
qayalrT Eetverostopna (catuspadi). Inace se vedski me-
tar gayatri sastoji od triju stopa po osam slogova za

46 amdtra u BAU (K) 3.8.8., advaita w BAU (K) 4.3.22.
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razliku od anustubha koji se sastoji od Cetiriju stopa po
osam slogova. Po BAU (K) 5.14.1-3 prva se stopa sastoji
od osam slogova: bhii-mi (zemlja), an-ta-ri-ksa (ozrac-
je)s di-au (nebo), druga od slogova: r-cali, ya-jin-si i sa-
ma-ni (vrste vedskih izri¢aja) a treca od slogova pra-ta
(dah), a-pa-na (oddah) i vi-a-na (razdah). Tim se vid-
ljivim stopama, medutim, dodaje i cetvrta stopa koja
ge tt BAU naziva caturtha i turtya (u Manll 7 se Cetvrta
stopa takoder naziva Vcnmriim dok se u ManUK 1.10-
14 ona naziva tirya). Cetvrta je stopa gayatri [Sunce?]
koje grije onkraj zraka (parorajas). U nastavku se rije¢
parorajas (onkraj zraka) tumati kao raja uparyipari ta-
pati (grije visoko iznad zraka). U BAU (K) 5.14.4 dodaje
se i tvrdnja da je kitica gayatri utemeljena (pratisthita)
u cetvrtoj stopi koja je pak utemeljena u istini (salya).
[z toga bi se moglo pretpostaviti, imajuéi na umu je-
zitne podudarnosti s BAU, da je nauk o cetvrtoj stopi
sopstva iz Manll 7 i 12 oblikovan po uzoru na BAU
5.14. 3-4 gdje se opisuje Cetvrta stopa kitice gayatri &
Poput etvrte stope gayatri i Cetvrta se stopa sopstva
nalazi onkraj triju stanja budnosti, sna i dubokoga
sna. Ta se tri stanja Stovise u Manll nazivaju stopama
(pada) poput stopa kitice gayalri, za razliku od BAU
4.3 gdje se budnost, san i duboki san nazivaju krajevi-
ma (anla) i jo§ nema usporedbe s metrickim obrascem
koji je u Manl otito usao kao ishod utjecaja nauka
o Cetirima stopama kitice gayalri. Manll ocito uspo-
reduje slogovnu mantru orft s metri¢kom/strofickom
mantrom gayatri,

47 Ne treba zaboraviti ni to da je broj Cetiri dosta tipican za buddhizam (npr.

tetiri plemenite istine), pa i za buddhisticku meditaciju (Cetivi samdapeuti, Eetiri
halmeavihire. Eetivi dhyedne)
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Cini mi se da je taj postupak preuzimanja dijelova sta.
rijega nauka i njegove preoblike donekle usporediv g
postupkom samanvaye ili uskladivanja upanisadskil
ucenja koji je proveden u prvome poglavlju Brahing-
siitra, osnovnoga priru¢nika vedantske filozofije,
ManU i ManUK predstavljaju mladi tekst koji ve¢ pri-
pada monistitkomu nauku skole koja ¢e se kasnije na-
zivati advaita-vedanta (nedvojstvena vedanta). Nauk
o Cetirima stopama sopstva iz ManU i ManUK, obliko-
van po uzoru na nauk o trima stanjima svijesti i nauk
o Zetirima stopama kitice gayalr iz. BAU, predstavlja
svjestan napor usustavljivanja tih upanisadskih uce-
nja u skladu sa sustavnim natinom filozofskoga pro-
migljanja. Kao $to se iz toga primjera vidi, ta sustavna
filozofija polazi od starije upanigadske tradicije u ko-
joj je duboko ukorijenjena. Filozofska vedanta, osta-
juéi u duhu vjerna upanisadima, usustavljuje njihova
ucenja &inedi od njihovih pouka nauk utvrden u &vr-
stu logi¢kom redu.
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