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1. Uvod: Oblikovanje zivotopisa u
Zlatnoj legendi (Legenda aurea) i
njegov utjecaj na hrvatsku knjizevnost

1.1. Historijski i biblijski izvori o sv. Mariji
Magdaleni

22. srpnja spomendan je sv. Marije Magdalene.! Magdalenom je
nazvana ili po rodnom gradicu Magdali,? smjeStenom na
zapadnoj obali Genezaretskog jezera (danas selo El-Medjdel), ili
mozda po talmudskom izrazu za «kovrcavu zensku kosu» (koja -
kako Talmud objasnjava - pripada brakolomnici). Svojom
zasStitnicom smatrahu je poglavito pokajane bludnice buduci da
ju je zapadna tradicija neopravdano izjednacavala s «javnom
greSnicom» koja je u kudi farizeja Simuna pomazala Isusu noge
i otrla ih svojom kosom. Naime, u petak, 14. rujna 591. godine,
u rimskoj crkvi Sv. Klementa, papa Grgur Veliki (oko 540.-
604.) kazao je, komentirajuci odlomak iz Evandelja po Luki (7,
36-50), u svojoj 33. homilijji: «Za onu koju Luka naziva
gresnicom, a Ivan Marijom, vjerujemo da je Marija iz koje je
prema Marku istjerano sedam demona... I Sto bi ovih sedam
demona znacilo, ako ne njezine grijehe? ... Jasno je, braco, da je
ova zena nekocC, prije no Sto bi sagrijeSila, pomascu mirisala
svoje tijelo...» (Homilije o evandeljima, 590.-591.).3 Medutim, ne
zna se pouzdano je li ovaj papa ujedno i prva osoba koja je

Mariju Magdalenu poistovjetila s Lukinom bezimenom «avnom

1 U Pravoslavnoj crkvi njezin spomendan obiljezava se 4. kolovoza
(tzv. Blaga Marija).

2 hebr. Migdal - tvrdava, utvrda; aram. Magdala; gré. Magdala

3 Cit. prema: Susan Haskins, Mary Magdalen (Myth and Metaphor),
HarperCollins, London, 1993., str. 96: «She whom Luke calls the
sinful woman, whom John calls Mary, we believe to be the Mary from
whom seven devils were ejected according to Mark. And what did
these seven devils signify, if not all the vices? ... It is clear, brothers,
that the woman previously used the unguent to perfume her flash in
forbidden acts...»



greSnicom» i Marijom iz Betanije (prethodnik Grgura Velikog sv.
Ambrozije ostavio je pitanje identiteta ove ZzZene otvoreno).
Takoder nema ni dokaza da je sv. Grgur Veliki «ocrnio» Mariju
Magdalenu iz razloga da kod zena ukloni misao o svecenickom
pozivu. Cini se zapravo da je on samo htio reducirati
evandeoske Marije; kada je proces stapanja «avne greSnice»
Marije iz Betanije s Marijom iz Magdale bio gotov, u Novom
zavjetu ostale su tek dvije - kontrastne: djevica i pokajana
greSnica. Tezu Grgura Velikog naposljetku su sankcionirali i
katolicki teolozi na Sorboni 9. studenog 1521. godine.# Tek u
kasnom 19. stoljecu ucenjaci su uvidjeli da nema nikakva
razloga za tim izjednacavanjem. Rimski kalendar je konacno s
ovom zabludom - kojoj se Istocna crkva nikada nije prepustila -

raskrstio 1969. godine.

4 Dekan i Teolo§ki fakultet na Sorboni ovako su odlucili: «post
frequentes inter nos habitas super hac re conferentias, definimus
decernimus, atque determinamus, sententiam S. Gregorii (qui totius
quondam Ecclesiae Praeses fuit et sapientissimus Officii ecclesiastici
auctor e moderator) quod (licet in sacris Evangeliorum textibus
eiusdem peccatricis pro diversitate staluum eius varia Legantur
officia) unica tamen sit Maria Magdalena, quae Martae soror exstitit,
peccatrix illa cuius conversionem scripsit Lucas in capite sui
Evangelli 7, amplectandam esse 8 tenendam, ut Evangelio Christi
conformem, e Ecclesiae Catholicae ritui consentaneam...» (Cit. prema:
dr. Fran Kulis§i¢, Dzivo Bunié¢ Vucicevié, Dubrovnik, 1911., str. 120)
[Poslije mnogobrojnih iscrpnih diskusija medu nama o ovomu
predmetu, utvrdujemo, odluc¢ujemo, i k tomu odredujemo da misljenje
sv. Grgura (koji je neko¢ bio Poglavarom citave Crkve i najrazumniji
ucitelj i upravitelj crkvene Sluzbe) treba prihvatiti i zadrzati (u svetim
evandeoskim tekstovima ista je greSnica vrSila razli¢ite sluzbe) i neka
napokon bude jedinstvena Marija Magdalena, koja bijaSe sestra
Martina, i greSnica Cije preobracenje zapisuje Luka u sedmoj glavi
svojega Evandelja, a kako se ureduje po Kristovu Evandelju, i
uskladuje s vjerskim obredima Katolicke crkve... (Potom se zabranjuje
te ¢ak i u njega sumnjati.)] Samu raspravu oko jedinstva sv. Marije
Magdalene isprovocirao je 1517. godine vodeci francuski humanist
Jacques Lefevre d'Etaples kada mu je u Parizu tiskan traktat De
Maria Magdalena et triduo Christi disceptatio u kojem  se,
argumentirajuci svoju tezu o tri razli¢ite novozavjetne zene, poziva na
miS§ljenja Origena, Ambrozija, Jeronima i drugih crkvenih autoriteta.
Lefévre je zbog svojeg stajaliSta proglasen heretikom.



Pred kraj Goetheove tragedije Faust pojavljuje se zbor triju
pokajnica. Prva je pokajnica upravo «magna pecatrix» (velika
greSnica) koja se spominje u Evandelju po Luki (7, 36-50), a
koja se, kako smo ve¢ mnaznaCili, u zapadnoj tradiciji

poistovjecivala s Marijom Magdalenom:

MAGNA PECATRIX (Sv. Luka 7, 36-50):

Zbog ljubavi, cije sile

Na noge tvog sina - boga
Suze su ko balzam lile
Kraj ruga farizejskoga -
I zbog posude Sto gusto
Mirisom je prokapala,
Meke kose Sto je uz to

Sveta uda otirala -5

Medutim, veoma je sporno S§to je prethodilo zivotu Marije
Magdalene prije negoli je primljena medu Kristove ucenike
(miSljenja tumaca Svetog pisma, svetih oca i hagiografa katkad
su sasvim oprecna). Stoga, usprkos uvrijezenu miSljenju, za
Mariju Magdalenu se ni na jednom mjestu u Novom zavjetu ne
kaze da je bila bludnica. Kada ju prvi puta spominje, Luka je
opisuje kao zenu iz koje je iziSlo sedam demona (Lu 8, 1-3).°
Pod tim se moze smatrati da je bila opsjednuta te da je Isus iz
nje istjerao zle duhove; takoder, ta recCenica mogla bi se odnositi
i na preobracenje jer prije negoli se pridruzila Isusu, Marija

Magdalena je mogla pripadati nekom poganskom kultu.” Luka

5 Johann Wolfgang Goethe, Faust (I i II dio), MH, Zagreb, 1970., str.
621 (preveo s njemackog Tito Strozzi; redakciju II. dijela tragedije
Faust izvrsSio dr. Ton Smerdel)

6 Luka pripovijeda kako su Isusa pratile i neke Zene koje je izlijezZio od
zlih duhova i bolesti: «Marija, zvana Magdalenka, iz koje bijaSe iziSlo
sedam zlih duhova», Ivana, Suzana i druge.

7 Ernest Renan (1823.-1892.), primjerice, u svojem djelu o Kristovu
zivotu smatra da je Marija Magdalena zapravo patila od zivéanih



u prethodnom poglavlju (prije nego progovara o Mariji
Magdaleni) spominje «neku Zenu» - «javnu greSnicu» - koja
pomazuje Isusa u domu farizeja Simuna (Lu 7, 36-50),8 a Grgur
Veliki je upravo na osnovi ovog zakljuCio kako je Marija
Magdalena iz koje je istjerano sedam demona (seksualna
napast) ta bludnica. I kod Mateja (26, 6-16)° i Marka (14, 3-9)10
nalazi se slican prizor pomazanja koje vrSi neka neimenovana
zena u Betaniji u kué¢i Simuna gubavca. Ivan tu Zzenu
poistovjecuje s Marijom iz Betanije, Lazarevom 1 Martinom
sestrom (11, 3 te 12, 3).11

Zakljuc¢imo: Zena koja je pomazala Isusa ostaje kod Mateja i
Marka neimenovana, Luka ju naziva «javnom greSnicom», a Ivan
kaze da je ona Marija iz Betanije; nijedan ju dakle ne dovodi u
vezu s Marijom iz Magdale.

U Evandelju po Mateju,!2 Markul!d i Ivanul!4 Marija iz

Magdale se po imenu pojavljuje tek u vrijeme Raspeca (kojem

bolesti, a Isus je umirio taj poremecéeni sustav. Usp. E. Renan, Zivot
Isusov, Beograd, 1991., str. 73

8 U kudi farizeja Simuna «najedanput se pojavi neka Zena koja bijase
javna gresnica» s alabastrenom posudom pomasti. Ona mu pocne
suzama prati noge, otirati ih svojom kosom, ljubiti i mazati pomascu.
9 U Betaniji u ku¢i Simuna gubavca dok je Isus sjedio za stolom, neka
Zena mu je iz alabastrene posude izlila na glavu dragocjenu pomast.

10 U Betaniji u kuéi Simuna gubavca neka Zena razbije alabastrenu
posudu i izlije mu pravu pravcatu skupocjenu nardovu pomast na
glavu.

11 «A Marija kojoj bolovase brat Lazar bijaSe ona Sto je miomirisnom
pomasti pomazala Gospodina i svojom mu kosom otrla noge» (Iv 11, 3)
i dalje: «Marijja uze litru prave nardove dragocjene i miomirisne
pomasti te Isusu pomaza noge pa mu ih otre svojom kosom.» (Iv 12,
3)

12 Matej (u glavi 27 i 28) spominje da su Isusovu smrt izdaleka
promatrale Zene, koje su vec iz Galileje pratile Isusa i sluzile mu:
Marija iz Magdale, Marija, Jakovljeva i Josipova majka, te majka
Zebedejevih sinova; kad je bogati Josip iz Arimateje polozio Isusa u
svoj novi grob u pecini i na vrata navalio kamen, pokraj groba su
sjedile Marija iz Magdale te druga Marija; po suboti, u svanuce
prvoga dana sedmice, Marija iz Magdale i druga Marija dosle su na
grob gdje su zatekle andela, u bijelu odijelu, koji im je kazao da je
Isus uskrsnuo, na Sto su one otrcela javiti to njegovim ucenicima.

13 T Marko (u glavi 15 i 16) kaziva da su na Golgoti bile i Zzene koje su
ga pratile i sluzile dok on joS bijase u Galileji: Marija iz Magdale,



Marija iz Betanije nije prisustvovala). Medutim, u Evandelju po
Luki Marija Magdalena se pojavljuje u ranom razdoblju Isusove
misije, dok on joS$ propovijeda u Galileji (vjerojatno ga je pratila
iz Galileje u Judeju).1>

Marija Magdalena je sasvim sigurno bila imuc¢na zena: Luka
izvjeStava kako je njezina prijateljica Ivana bila zena Herodova
upravitelja Kuza, te da su obje zene, zajedno s drugima, novcem
pomagale Isusa i njegove ucenike.16

U sinoptickim Evandeljima njezino ime uvijek se nalazi na

pocetku popisa imena zena koje su pratile Isusa.l”

Marija, majka Jakova mladega i Josipa, i Saloma, te mnoge druge;
nadalje, kad je istaknuti vijecnik Josip iz Arimateje zavijao Isusa u
platno i polagao u grob u pecini, to su pomno promatrale Marija iz
Magdale i Marija, Josipova majka; zatim su, Marija iz Magdale,
Marija, majka Jakovljeva, i Saloma kupivsi miomirisa, otiSle na grob
pomazati Isusa ali vidjele su da je kamen odmaknut - u grobu; uto su
opazile mladica u dugoj bijeloj haljini koji im je kazao da je Isus
uskrsnuo te su pobjegle i od straha nikome niSta nisu rekle; Isus se
najprije ukazao Mariji iz Magdale iz koje bijasSe istjerao sedam zlih
duhova, ali ucenici joj to nisu povjerovali.

14 Ivan (u glavi 19 i 20) biljezi da su kod Isusova kriza stajale njegova
majka i sestra njegove majke, Marija Kleofina, te Marija iz Magdale
(jedino kod njega Marija Magdalena nije na pocetku popisa imena
zena); na mjestu gdje je Isus bio razapet nalazio se vrt s grobom u
kojeg ga je njegov tajni ucenik Josip iz Arimateje, uz Nikodemovu
pomo¢, polozio (opet jedino Ivan i navodi da se Raspece odvijalo na
Josipovu posjedu); vrlo rano, prvi dan sedmice, na grob je doS$la
Marija iz Magdale, ali je opazila da je kamen dignut s groba; poslije su
dosli Petar i ucenik kojeg je Isus osobito ljubio i zatekli samo plahtice
i ruénik; Marija iz Magdale ostala je do groba i plakala; zatim se
nadvirila na grob i vidjela dva andela u bijelim haljinama; poslije je
ugledala i Isusa, kojeg, buduc¢i da je pomislila da je vrtlar, nije
spocetka prepoznala.

15 Luka (8, 1-3) prica o Zzenama koje su ga pratile: Marija iz Magdale,
Ivana, Suzana i ine.

16 Lu (8, 2-3): «Pratila ga Dvanaestorica i neke Zene...: Marija, zvana
Magdalenka...; Ivana, zena Herodova upravitelja Kuza; Suzana i
mnoge druge, koje su ih pomagale svojim dobrima.»

17 Usp. primjerice Mat (27, 55-56): «Tu su bile i izdaleka gledale
mnoge zene, koje su ve¢ od Galileje pratile Isusa i sluzile mu. Medu
njima bijahu: Marija iz Magdale, Marija, Jakovljeva i Josipova majka,
i majka Zebedejevih sinova.»



1.2. Nekanonski izvori o sv. Mariji Magdaleni

U gnostickoj tradiciji Marija Magdalena uziva veliko Stovanje.
Iako je prilicno neprikladno govoriti o gnostickom videnju Marije
Magdalene buduc¢i da je mnogo oblika gnosticizma, ipak u
samom Kkorijenu gnosticke vjere stoji odredena dosljednost
kako se njezin lik prikazuje, premda bitno drugacije negoli u
kanonskim Evandeljima; naime, u ovim nekanonskim
evandeljima Marija Magdalena ima jednu od glavnih uloga u
zivotu rane Crkve, a Cesto se istiCe i njezina supruznicka veza s
Isusom Kristom.

Marijino evandeljel®, iz Nag Hammadi zbirke, svjedoci

tako o Petrovoj ljubomori na Mariju Magdalenu.!® Petar joj se

18 Marijino evandelje sastoji se iz dva dijela: prvi dio (od str. 7 do 9)
opisuje dijalog izmedu uzaSloga Spasitelja i ucenika (Spasitelj
odgovara na njihova pitanja o tvari i grijehu); drugi dio teksta (str. 10;
zatim od str. 15 do str. 19) sadrzi Marijin opis posebnoga otkrivenja
koje joj je dao Spasitelj (buduc¢i da na ovom mjestu nedostaju cetiri
stranice, poznat nam je samo pocetak i kraj Marijina otkrivenja koje
je izlozeno u obliku dijaloga). Kada je zavrsila s prepricavanjem svojeg
videnja, suprotstavljaju joj se Andrija i Petar. Andrija prvo iznosi kako
mu je taj nauk stran, a Petar potom zapitkuje bi li Spasitelj te stvari
doista otkrio zeni a zatajio ih svojim muSkim ucenicima; Levi na to
upozorava Petra da se prema zZeni ne odnosi kao prema neprijatelju te
mu upucuje da ju je Spasitelj doista ljubio viSe od ostalih ucenika.
Ovaj tekst pripada zanru gnostickog dijaloga, ali takoder ga je moguce
klasificirati i kao apokalipsu.

Marijino evandelje izvorno je napisano na grckom jeziku tijekom
2. stoljeca; nazalost, njegova dva postojeca primjerka veoma su
fragmetirana: najstariji tekst sastoji se od samo jedne stranice koja
potjece s pocetka 3. stoljeca (P. Rylands III 463), a duzi je tekst
sadrzan u koptskom kodeksu iz 5. stoljeca (P. Berolinensis 8502,1) - i
od ukupno osamnaest stranica, postoji ih samo osam (7 i 15-19).
Tekst grckoga fragmenta znatno se razlikuje od koptske verzije. (Usp.
James M. Robinson, Knjiznica Nag Hammadi, «Uvod u Evandelje po
Marijir, TeleDisk, Zagreb, 2002., str. 221-223)
19 O tom je neslaganju Petra i Marije Magdalene struénjakinja za
gnosticizam i autorica uvoda u Marijino evandelje (u The Nag
Hammadi Library in English) Karen L. King napisala: «Sukob Marije s
Petrom, scenarij koji takoder nalazimo u Evandelju Tominu, Pistis
Sofiji te Evandelju po Egipéanima, odrazava neke tenzije koje su bile
prisutne u krScanstvu drugoga stoljeca. Petar i Andrija predstavljaju
ortodoksna stajaliSta koja pori¢u znacaj ezotericnoga otkrivenja, te
odbacuju vjerodostojnost zene kao wucitelja. Marijino evandelje



ondje ovako obraca: «Sestro, znamo da te ucitelj ljubio viSe od
ostalih Zena. Reci nam, po svome sjecanju, koje su bile rijeci
Spasitelja - koje ti znas§, (ali) mi ih ne znamo, niti smo ih culi.»20
Kasnije Petar zlovoljno pita ucenike: «Je li on doista razgovarao
sa zenom, bez naSega znanja (i) u tajnosti? Zar cemo je
poslusati? Zar ju je ljubio viSe od nas?»2! Jedan od ucenika mu
odvraca: «Petre, uvijek si bio nagle naravi. Vidim da se prema
zeni odnosis kao prema neprijateljima. Ako ju je Spasitelj ucinio
dostojnom, zaSto je onda odbacujes? Sigurno je Spasitelj dobro
poznaje. Zato ju je ljubio viSe nego nas.»22

U Filipovu evandelju?3, takoder iz Nag Hammadi zbirke, postaju
nam jasni uzroci Petrove ljubomore: naime, Marija Magdalena
Kristova je druzica odnosno supruga. U ovom nekanonskom
evandelju viSe puta se naglasava njihova bracna veza,
primjerice: «Tri (Zene) su uvijek bile uz Gospodina: Marija,
njegova majka, (njegova) sestra i Magdalena, koju zovu
njegovom druzicom. Njegova sestra, njegova majka i njegova
druzica, sve se zovu Marija.»24 Dalje se kaze: «(Spasitelj je vo)lio
Mariju Magdalenu viSe od (svih) uceni(ka i) Cesto joj je ljub(io)
(usta). Ostali (ucenici) su im dosli (i pos)tavili (mu zaht)jeve.
Rekli su mu: 'ZasSto je voli§ viSe nego sve nas?' Spasitelj im

odgovori: 'Zasto ne volim vas tako kao nju?»?2> To se pitanje

suprotstavlja se takvim stajaliStima kroz portret Marije Magdalene.
Ona je Spasiteljeva ljubljena, posljedica znanja i nauka koji je
nadmocan onomu javne apostolske predaje. Njezina je nadmocnost
utemeljena na videnju i osobnom otkrivenju, te na njezinoj
sposobnosti da u poljuljane ucenike ulije snagu i okrene ih
Gospodinu.» Cit. prema: James M. Robinson, Knjiznica Nag Hammadi,
«Uvod u Evandelje po Marijir, Zagreb, 2002., str. 222

20 James M. Robinson, Knjiznica Nag Hammadi, «Evandelje po Mariji»,
Zagreb, 2002., str. 224 (prevela s engleskog: Julijana Strok)

21 Tbid, str. 225

22 Ibid, str. 225-226

23 Filipovo evandelje zbirka je sedamnaest Isusovih izreka te nekoliko
pripovijesti o Kristu. Koptski je tekst prijevod grckoga teksta koji je
vjerojatno bio napisan u drugoj polovici 3. stoljeca.

24 James M. Robinson, Knjiznica Nag Hammadi, «Evandelje po Filipu»,
Zagreb 2002, str. 101 (prevela s engleskog: Maria Spitzer)

25 Ibid, str. 104



razraduje ovako: «Misterij svad(be je) velik. Jer bez nje svij(et ne)
bi postojao. Jer opstanak svijeta (su lju)di. A opstanak (ljudi je
sva)dba.»26
U Tominu evandelju??, u posljednjoj logiji 114, Isus objasnjava
da su zene jednake muskarcima: «Simun Petar im rece: 'Neka
Marija ode od nas, jer zene nisu dostojne Zivota.' Isus rece:
'Evo, ja ¢u je privudi da je ucinim muskom, pa da i ona postane
Duhom Zivim, poput vas musSkaraca. Jer svaka zena koja sebe
nacini muskom ucdi ¢e u Kraljevstvo nebesko.'»28

Nag Hammadi svici su zbirka gnostickih evandelja na
koptskom jeziku; nastali su izmedu 350. i 400. godine, a
prijepisi su ranijih tekstova (iz oko 150. godine). Neke od njih
kao Tomino evandelje, Evandelje Istine i Egipatsko evandelje
spominju Klement Aleksandrijski, Irinej i Origen. Taj
dvanaestoknjizni rukopisni fond ¢ine pedeset dva spisa (od cega
je Cetrdeset i sedam razlicitih), koji zajedno imaju oko 1150
stranica. Otkriveni su kada je u prosincu 1945. godine egipatski
seljak Muhamed 'Al1 iz klana al-Samman s bracom u blizini
mjesta Nag Hammadi u Gornjem Egiptu, 48 kilometara sjeverno
od Luksora, na istoc¢noj obali Nila, iskopao zapecaceni zemljani
crveni cup koji je sadrzavao trinaest knjiga svitaka zamotanih u
kozi. Sakrio ih je kod mjesnog koptskog svecenika Bazilijusa
'Abd al-Masiha (koji ih je poslao u Kairo na procjenu), a neke je
s porodicom upotrijebio za potpaljivanje vatre. Dio tog
rukopisnog fonda otkupio je 1946. godine Togo Mina, direktor
kairskog Koptskog muzeja, pa se danas i nalazi u tom muzeju.
Drugi dio je otkupio belgijski antikvar Albert Eid, i neko se
vrijeme nije znalo za nj; medutim, G. Quispel mu je uspio uci u

trag te ga je 1952. godine otkupio za Jungov institut u Zurichu

26 [bid, str. 105

27 Tomino evandelje iz gnosticke biblioteke u Nag Hammadi nije
zapisano u pripovjedackom obliku nego je to zbirka od 114 Isusovih
izreka (Logia).

28 James M. Robinson, Knjiznica Nag Hammadi, «Evandelje po Tomi»,
Zagreb, 2002., str. 89 (prevela s engleskog: Maria Spitzer )



(dio po dio «Jungova kodeksa» je nakon objavljivanja vracan u
kairski Koptski muzej; od 1956. do. 1975. godine publiciran je
u Sest knjiga). Spisi su izmakli cenzuri jer su pisani za
egipatsku a ne rimsku publiku; kad su pronadeni, odbaceni su
kao hereticki. Godine 1977. iziSla je Citava zbirka svitaka u
engleskom prijevodu.?® Danas se dakle cjelokupna knjiznica
Nag Hammadi nalazi u Koptskom muzeju u Kairu.

Mariju Magdalenu spominju i drugi gnosticki spisi,
primjerice uopce prvi pronaden gnosticki spis Pistis Sophia. Pod
naslovom Pistis Sophia (ime su tekstu dali prvi izdavaci 1851.
godine) sadrzana su zapravo dva spisa, a oba sadrzavaju
Isusove razgovore s ucenicima poslije Uskrsnuca. Tekst je
pronaden u koptskom kodeksu (potjece iz druge polovice 4.
stoljeca, a napisan je u Egiptu), koji se danas nalazi u
Britanskom muzeju. Rukopis je razdijeljen na cetiri knjige: prve
tri tvore jedno djelo, a cetvrta drugo. Cetvrta knjiga sadrzi
Isusove razgovore s ucenicima odmah poslije Uskrsnuca, a prve
tri donose razgovore, Cini se, iz jedanaeste godine Uskrsnuca
(zastupa se misljenje da je Isus jedanaest godina poslije
Uskrsnuca odrzavao veze s ucenicima). Glavni su Isusovi
sugovornici Ivan i Marija Magdalena.

Konac¢no, i gnosticki spis Evengelium Mariae donosi objave
dobivene preko Marije Magdalene (nalazi se u koptskom
kodeksu Papyrus Berolinensis 8502 koji je otkupljen 1896.

godine u Kairu za berlinski Egiptoloski muzej).30

29 Robinson, James M. (General Editor), The Nag Hammadi Library in
English, 1977., Harper Collins

30 Usp. Tomislav Sagi-Buni¢, Povijest krséanske literature, 1. izdanje,
Zagreb, 1998., str. 348-349



1.3. Knjizevni izvori legende o sv. Mariji
Magdaleni

Isto¢na tradicija Lukinu «avnu gresnicu», Mariju iz Betanije i
Mariju Magdalenu redovito tretira kao tri razliCite osobe. Ali i u
njezinim legendama ona je bludnica. One kazu da se Marija
Magdalena pocela prostituirati kada ju je napustio zarucnik
Ivan, koji se odlucio slijediti Isusa. Krist ju zato, bududi da je
znao razlog njena bludna Zivota, nije osudio. Poslije Uskrsnuca
ova Isusova prijateljica i sljedbenica kao propovjednica je
putovala po mnogim mjestima, a naposljetku je stigla u Rim.
Ondje se pojavila na dvoru cara Tiberija (vladao od 14. do 37.
godine) kojem je kazivala o Isusovoj smrti i Uskrsnucu, a on ju
je pokusao ismijati rekavsi joj da ¢e se mrtvac vratiti medu zive
onda kada jaje u zdjelici na stolu postane crveno. Marija
Magdalena je uzela jaje i ono je doista pocrvenilo u njezinoj ruci.
Tom je prilikom ona caru optuzila i Poncija Pilata §to je Isusu
izrekao smrtnu presudu; Tiberije je Pilata ne samo liSio visoke
funkcije vec i poslao u progonstvo u Zapadnu Europu (i danas u
Alpama postoji brdo koje se naziva Pilatus a za koje se veze
legenda da je na njemu sahranjen ovaj nekadasnji judejski
prokurator). U Rimu je ostala i nakon dolaska sv. Pavla; zatim
je otisla u Efez, zajedno s Isusovom majkom i bivSim
zaruCnikom apostolom Ivanom, gdje je umrla i sahranjena.
Grgur, biskup iz Toursa (538.-594.), u djelu De miraculis (I, xxx)
podrzava tezu da je otiSla u Efez, a engleski svjetski putnik sv.
Willibald (700.-786.), biskup u Eichstéttu (u Bavarskoj), ondje
je vidio i njezin navodni grob. Legende dalje pripovijedaju da su
njezine relikvije 886. godine prenesene u Konstantinopolis i

pohranjene u crkvi Sv. Lazara, ali vec u doba krizarskih pohoda
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navodno su premjeStene u rimsku baziliku Sv. Ivana u

Lateranu.3!

Prema franackoj predaji, kao i prema nekim
ranocrkvenim piscima, cetrnaeset godina nakon Isusova
Uskrsnuca, bjezec¢i od progonstva, Josip iz Arimateje,
Maksimin32, Sidonij33, Marija Kleofina34, Marija Salomas35,
Lazar, Marta i Marija Magdalena, njezina sluskinja Egipcanka
Sara3® i drugi (a naSlo se mjesta i za mrtvo tijelo Isusove bake
Ane), otisnili su se u otvorenom ¢amcu na more. Pristali su u
juznoj Francuskoj, u Marseillu, odnosno tocnije u mjestu Ratis
koje je kasnije preimenovano u Les Saintes-Maries-de-la-Mer.
Dvije Marije i Sara ostale su ondje. Josip iz Arimateje je, nakon
Sto ga je sv. Filip zaredio, otiSao u Englesku gdje je osnovao
crkvu u Glostonburyju (u Somersetu). Maksimin je postao prvi
biskup Aix-en-Provencea, a Lazar Marseilla. Marta, koja je
svladala zmaja koji je pustoSio tamosSnje krajeve, kasnije se
povukla u Tarascon, gdje je utemeljila samostan i umrla u vrlo
podmakloj dobi. A Marija Magdalena je preobratila kralja i
kraljicu juzne Galije. Ona se poslije povukla u spilju u gorskom
masivu La Sainte-Baume. Njezina jedina hrana bila je hostija
koju su joj svakodnevno donosili andeli. Oni su je takoder svaki
dan uznosili i na nebo da ¢uje rajske melodije. Kada je dosSao
njezin smrtni cas, bile su joj sedamdeset i dvije godine, andeli
su je odnijeli u Aix-en-Provance, u oratorij biskupa Maksimina,

gdje je primila posljednju pricest. Njezino «miriSljivo» tijelo je

31 Usp. Farmer, David Hugh, The Oxford Dictionary of Saints, fifth
edition, Oxford University Press, New York, 2004., str. 358

32 Prema legendi je Maksimin, jedan od sedamdeset i dva Isusova
ucenika, krstio Mariju Magdalenu i njezinu obitelj.

33 Sidonij je bio slijepac od rodenja kojem je Isus podario vid.

34 Marija Kleofina bila je Isusova teta i majka Jakova Mladeg, Josipa,
Simuna i Jude.

35 Marija Saloma bila je majka Jakova Velikog i «voljenog ucenika»
Ivana.

36 Saru su Romi posvojili kao svoju zastitnicu, a u Francuskoj i danas
organiziraju festivale izmedu 23. i 25. svibnja njoj u cast.
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zatim pohranjeno u kapelici koju je izgradio sam Maksimin u
Villalati (danas Saint Maximin le Sainte-Baume). Izmedu 3. i 4.
stoljeca ono je - navodno neraspadnuto i zajedno s alabastrenim
vrécom - premjeSteno u mramorni sarkofag u kojem je pocivalo
do 710. godine; tada su ga redovnici, zbog invazije Saracena,
zakopali (medutim, prema zapisu kroniCara Sigeberta iz 745.
godine, relikvije su premjeStene u Vézelay);3” godine 973.
osvajaci su otisli, no mosti Marije Magdalene nisu pronadene.
Ipak, 9. prosinca 1279. godine, provansalski grof Charles
d'Anjou, necak tada ve¢ pokojnog francuskog kralja Louisa IX.
Svetog (1214.-1270.), nakon Sto mu se navodno svetica
prikazala u snu, pronasSao je spremnicu s njezinim mocima
neoStecenu, zajedno s objasSnjenjem zaSto je bila sakrivena
(autenticnost mosti potvrdio je papa Bonmifacije VIII.). Na tom
mjestu zapoceo je 1295. godine s gradnjom velike bazilike i
dominikanskog samostana (dominikanci su bili skrbnici
sveti¢inih relikvija od 1295. do 1957. godine),3® a radovi su
potrajali sve do 1532. godine; i danas se u maloj kripti ove
goticke crkve u Sv. Maksiminu moze vidjeti spomenuti
mramorni sarkofag iz 4. stoljeca te lubanja sv. Marije
Magdalene koja se cuva u zlatnome relikvijaru u obliku glave
(ona se - da bi uvelicala viSestoljetnu procesiju, iznosi 22.

srpnja na svjetlo dana).3°

37 Magdalenine relikvije ¢uvaju se i u Vézelayu (tako se tvrdi od 11.
st.), gradicu u srediSnjoj Francuskoj - u karolinskoj kripti crkve Ste-
Madeleine (ova crkva, zapoceta 1096. godine, smatra se najljepSim
romani¢kim spomenikom u Burgundiji). Naime, tijekom invazije
Saracena njezina donja ¢eljust navodno je poslana u Rim (u baziliku
Sv. Ivana u Lateranu), a druge relikvije u Vézelay.

38  Ovaj samostan, koji se neko¢ zvao Le Couvent Royale jer ga je
financirao kralj, danas je hotel.

39 Stovanje sv. Marije Magdalene u Zapadnoj crkvi rasirilo se osobito
u 12. stoljecu. Njezin je kult i kod nas bio razvijen; medu
dedikacijama koje vezujemo uz njeno ime crkve su, primjerice, u
naseljima: Banic¢i, Dubrovacko-neretvanska Zupanija (crkva Sv.
Marije Mandaljene izgradena je 1600. g.), Bazgalji, Istarska Zupanija
(crkva datira iz 13. st.), Bebrina, Brodsko-posavska zupanija (crkva je
sagradena 1852. g.), Bisag, Varazdinska zupanija (barokna zupna
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Najraniji pismeni oblik predanja o sv. Mariji Magdaleni
nalazimo kod benediktinca Maura Hrabana (oko 776.-856.),
arhiepiskopa iz Mainza, u njegovu djelu Zivot sv. Marije
Magdalene i njezine sestre sv. Marte.*0 Standardno predanje o
ovoj zeni kraljevskoga roda iznosi i bl. Jacobus de Voragina (oko
1228/29.-1298.), talijanski dominikanac, u Zlatnoj legendi
(Legenda aurea), u Zivotu sv. Marije Magdalene.

Voraginin zivotopis sv. Marije Magdalene razdijeljen je na sedam

cjelina.#! U uvodnome se dijelu autor tek nakratko osvrnuo na

crkva Sv. Magdalene), Brod na Kupi, Primorsko-goranska Zupanija
(izgradena je 1670.), Cazma, Bjelovarsko-bilogorska Zupanija (Zupna
crkva Sv. Marije Magdalene potjece iz 1232. g.), Ivanec, Varazdinska
zupanija (sagradena je 1668. g.), etc.

Vazno je, medutim, napomenuti i da se u srednjovjekovnoj Hrvatskoj
uopce postivala nekolicina tipi¢no franackih svetaca. Marti je tako u
prvoj polovici 9. st. posvecena crkva u Bijacima kod Trogira (a na
njezinim temeljima danas se nalazi kapela iste svetice). Pored svete
Marte Stovala se i njezina sluSkinja Marcela, rodom iz (okolice)
Siscije, koja se poslije smrti svoje gospodarice iz Galije vratila u
domovinu, gdje je, prvo u Panoniji a poslie i u Dalmaciji,
propovijedala krScanstvo; pomagala je svetom Aselu (Anzelmu),
jednom od sedamdeset i dva Kristova ucenika, koji je, prema predaji
ukorijenjenoj u ninskoj crkvi, skupa sa jo§ jednim svojim
pomagacem, dakonom Ambrozijem, polozio temelje kr§¢anstvu u tom
djelu Dalmacije. Sveti Asel, Ambroz i Marcela, Cija imena upucuju na
Zapad a nikako na Palestinu, bilu su zastitnici grada Nina i njegove
biskupije. U njegovoj katedrali cuvale su se i postivale njihove moci.
Na srebrnom pozlacenom mocniku iz 800. godine, koji se nalazi u
riznici zupne crkve u Ninu, prikazano je troje ninskih svetaca; ova
bursa, koja je sluzila u euharistijskom bogosluzju, pripada kasnomu
merovin§kom ili ranomu karolin§kom vremenu i valja ju smatrati
proizvodom umjetnickog obrta u Franackome carstvu. Usp. Radoslav
Katici¢, Litterarum studia, Knjizevnost i naobrazba ranog hrvatskog
srednjovjekovlja, MH, Zagreb, 1998., str. 324-334

40 Maurus Magnentius Rabanus / Reabanus / Hrabanus (r. 7847):
De Vita beatae Mariae Magdalenae et sororis eius Sanctae Marthae
(medutim, danas se ovo djelo pripisuje anonimnom sljedbeniku sv.
Bernarda iz 12. stoljeca). Djelo je prevedeno i na engleski jezik (preveo
i biljeSkama popratio: David Mycoff): The Life of Saint Mary Magdalene
and of Her Sister Saint Martha (Cistercian Studies Series, No 108,
Kalamazoo, 1989.).

Treba naznaciti i da je u 10. stoljecu Flodoard (894.-966.), kanonik
katedrale u Reimsu i francuski kronicar, u spjevu De triumphis Christi
epizodi¢no opjevao sv. Mariju Magdalenu.

41 Usp. Jacques de Voragine, La Légende Dorée, «XCV Sainte Marie-
Madeleine, pécheresse (22 juillet)», Librairie Académique, Paris,
1917., str. 338-347
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svetic¢in negdasnji zivot u Palestini navodeci tako da je rodena u
imucnoj plemickoj obitelji od oca Siriusa i majke Euharije.
Poslije njihove smrti za cjelokupno se gospodarstvo, medutim,
brinula sestra Marta buduci da je Marija napustila roditeljski
dom i odala se razvratnomu zivotu (tako da su ju svi poznavali
kao «greSnicu»*?), a brat joj Lazar otiSao u vojsku. U drugoj
epizodi Voragina opSirno deskribira Marijino pokajanje u domu
farizeja Simuna kao i pojedinosti iz njena kasnijega prisnog
odnosa s Isusom. U trecoj nas cjelini pisac izvjeStava kako je
Cetrnaest godina poslije Isusova UzaSasSca brod na kojem su bili
sveti Maksimin, Marija Magdalena, Lazar, Marta, Marcela i
Sidonij, sretno uplovio u marsejsku luku. Ondje je ona
poucavala narod Kristovoj vjeri i odvracala ga od Stovanja
poganskih kumira. U cetvrtoj, i ujedno najopSirnijoj epizodi
doznajemo kako je Marija Magdalena na krscanstvo preobratila
i samog nacelnika te pokrajine kao i njegovu suprugu izmolivsi
im od Boga sina. Nacelnik se kasnije sa Zenom uputio brodom u
Rim k svetomu Petru. Na putu ¢e mu, medutim, umrijeti i
supruga i dijete, ali njegovim svesrdnim zazivanjem sveti¢ina
imena oni Ce ozivjeti te ¢e se svi sretno vratiti u domovinu. U
iducoj, petoj sekvenci Marija Magdalena, zele¢i razmiSljati o
svetim stvarima, povlaci se u pecinu i viSe ju nitko nece vidjeti
tri desetljeca. Tad ce joj biskup Maksimin o Uskrsu u svojem
oratoriju podati svetu pricest, a njezina dusSa odletjet ce
Gospodinu. U pretposljednjoj epizodi pisac navodi Sest primjera
cudesa sv. Marije Magdalene koje je ona cinila u narednim
stoljecima. Biljezi prvo tako slucaj iz doba Karla Velikoga kako
jedan svecenik iz Vézelaya, nedugo nakon Sto je nasao u Aixu
svetiCine relikvije, nije mogao neko vrijeme hodati. Zatim,
saznajemo i za ubijenog vojnika, koji je za Zzivota bio cest
pohoditelj svetiC¢ina groba, kako se neposredno prije svojeg

pogreba probudio te pozvao svecenika da ga ispovijedi i pricesti

42Lu 7, 36-50
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da bi opet potom usnuo u Gospodinu. Treca anegdota odnosi
se na trudnicu koja je molila svetu Mariju Magdalenu da joj od
Boga isprosi sina kojeg je kasnije, da bi joj se oduzila, dala u
sveéenike. Cetvrta prica pripovijeda o nekom zatvoreniku kojem
je svetica pomogla da pobjegne iz zatvora. Peta navodi kako je
Marija Magdalena vratila vid jednomu slijepcu - hodocasniku u
Vézelay. Zadnja opSirno kaziva o porocnom sveceniku Stjepanu
iz Flandrije kojeg je svetica izvela na pravi put i koja je, u
pratnji dva andela, bdjela nad njim u samrtnoj agoniji. U
sedmoj, vrlo kratkoj sekvenci Voragina biljezi kako neki autori
netocno tvrde da se Marija Magdalena odala razbludnome
zivotu poslije Ivanove odluke da ju ostavi i slijedi Krista. On,
pozivajuci se na oca Alberta, piSe kako je Marija Magdalena za
Citava svojeg zivota ostala djevica te da je najceSce bila videna u
drustvu Djevice Marije.

Penovezanin Jacobus de Voragina napisao je Zivote
svetaca 1255. godine; to djelo, koje sadrzi sto osamdeset i dvije
vite, tek je kasnije nazvano Zlatnom legendom (Legenda aureaq).
De Voragina u Zlatnoj legendi piSe o ¢itavoj crkvenoj godini u
koju wuklapa i zivote svetaca. Legendu aureu, jedno od
najpopularnijih djela latinskoga srednjovjekovlja (od 1470. do
1500. godine otisnuto je u viSe od stotinu izdanja) mozZemo,
zapravo, smatrati kompilacijom jer je autor spajao razlicite
predaje (zivotopisi su mu stoga puni anegdota i cudesa i ve¢ su
mu suvremenici, poput oca Berengariusa de Landorea,
zamjerali Sto nije ispitivao vjerodostojnost svojih izvora).43

Ova zbirka svetackih legendi u Hrvatsku je stigla ve¢ u
14. stoljecu. Legenda aurea u gotickom minuskulnom rukopisu
iz 1307. godine sacuvana je u Sibenskom samostanu
franjevaca-konventualaca. Ovaj rukopis jedna mlada zabiljeska

(«Ex Breberis») dovodi u svezu s franjevackim samostanom u

43 Usp. Josip Mlinari¢, Svjedoci obnove II. dio, Dominikanski sveci i
blazenici, Zagreb, 1992., str. 47-57
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Subicevskom Bribiru za koji je, kako se pretpostavlja, Legenda
aurea bila prepisana. Za na$ primjerak Zlatne legende Eduard
Hercigonja kaze: «Karakteristicna je, zbog ugledanja na
francuske goticke minijatorske - a ne kao obi¢no, na talijanske
(Bolonja, Ferara ...) - uzore, iluminacija ovog kodeksa. U vitice
marginalnih bordura utkane su, naime, 'droleries': groteskno-
komicne scene s figurama ljudi, Zivotinja ili nekih fantasti¢nih,
bajkovitih bica. Zanimljivo je da se uz ovaj prepoznatljivo
francuski stil u iluminaciji ovog rukopisa javljaju i
«bizantizmom» obiljeZeni crtezi izvedeni perom.»*4

Prema verziji Voraginina zivotopisa sv. Marije Magdalene
oblikovan je hrvatskoglagoljski tekst Mirakuli Marije
Magdalene*> koji se nalazi u Ivancicevu zborniku (pocetak 135.
st.)#6 te u Zgombicevu zborniku (16. st.).47 U ovoj zitiji, jednako
kao i u njenu knjizevnom predlosku, ukratko je isprican

sveti¢in razbludni zZivot kao i preobracenje u Svetoj Zemlji, a

44 Eduard Hercigonja, Tropismena i trojezicna kultura hrvatskoga
srednjovjekovlja, Zagreb, 1994., str. 154-155.

45 V. Stefani¢ u Hrvatska knjizevnost srednjega vijeka, PSHK, knj. 1,
Zagreb, 1969., ovaj zivotopis donosi pod naslovom «Zivot Marije
Magdalene» (str. 271-273) premda je u Ivanci¢evu zborniku on
naslovljen kao Mirakuli Marije Magdalene.

46 Ovaj hrvatskoglagoljski spomenik s kraja 14. ili pocetka 15. stoljeca
ime je dobio po Stjepanu Ivancicu, franjevcu koji je rukopis nasao u
franjevackom samostanu u Glavotoku na otoku Krku (medutim,
danas se Ivanciéev zbornik ¢uva u Biblioteci franjevaca trecoredaca na
Ksaveru u Zagrebu). Kodeks, ¢iji nam autor nije poznat, pisale su
dvije ili ¢ak mozda tri ruke; sadrzi 141 list od pergamene dosta
malenog formata (13 x 9 cm). U njemu se nalaze i Cudesa Bogorodice
Marije te Cudo sv. Jeronima sa Silvanom. Dio Mirakula Marije
Magdalene transliterirao je V. Stefani¢, a nejasna je mjesta popravio
ili dodao u zagradama prema Zgombidevu zborniku (vidjeti Hrvatska
knjizevnost srednjega vijeka, «Zivot Marije Magdalene», PSHK knj. 1,
na str. 270-273); nadalje, mr. sc. Ivan Kosic¢, voditelj Zbirke rukopisa
i starih i rijetkih knjiga u Nacionalnoj i SveuliSnoj knjiznici, upravo
doktorska disertacija) - ovaj gospodin ujedno mi je i dao pocetak i
konac Zivota Marije Magdalene koji nedostaju u Stefanica.

47 U Zgombiéevu zborniku, koji potjece iz prve polovine 16. stoljeca,
nalaze se i: Apokrif kako bi preneseno lice Isukrstovo v Rim i kako
pogibe Ana i Kajapa i Pilat, Besjede triju svetitelja, Djela apostola
Petra i Andrije, Lucidar, Legenda o Ivanu Zlatoustom, Zivot Adama i
Eve.
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zatim se opSirnije govori o njezinu ¢udu u Marseillu: «Ova je
epizoda ispricana u neobi¢no zivoj i dramati¢noj naraciji, Sto je
na stilskom planu realizirano cestim uzvicima, usklicima,
pitanjima, kratkim dijalozima izmedu pojedinih lica, te cestim
ponavljanjem kljuénih rije¢i 1 raznim drugim retorickim
figurama. Sve nam to opet pokazuje i dokazuje da je nas
prevodilac neobic¢no funkcionalno koristio fond retorickih figura
i postupaka kako bi njima Sto vjernije prikazao svijet
srednjovjekovnog cuda, krScanskog milosrda i religioznog
nadahnuca», iznosi Dunja FaliSevac.#8 Naime, Mariju
Magdalenu su, kako smo vecC viSeput naznacili, zajedno s
bratom Lazarom, sestrom Martom i drugim krSc¢anima strpali u
ladu - bez jedra i vesla - i otisnuli na more da poginu. Medutim,
oni su sretno pristali «v MarsSiliju». Marija Magdalena je ondje
propovijedala krS¢ansku vjeru buduci da se tamosnji narod, i
sam njihov car, klanjao idolima. Car je pristao na preobracenje
pod uvjetom da mu Marija Magdalena isprosi od Boga sina. Kad
mu je zena zatrudnjela, on se s njom - ispocetka nevoljko*® -
uputio u Rim k svetomu Petru. Marija Magdalena, kojoj su
supruznici na ¢uvanje povjerili cijelo svoje imanje, na put ih je
ispratila blagoslovom polozivS§i im na ramena znak kriza.
Medutim, jedne olujne noci, careva zena na ladi - rodivSsi sina -
umre: «I v bédi toj sina rodi Ziva - sama Ze umri. Rojenomu Ze
diticu iskaSe sasca u matere.50 Zelijuéi picu mladénac, i velmi
tugljiv plac dajase. O kolika velika bolizan: rodi se otrok Ziv,

mati ze jego umri. Umriti i jemu podobajet, za¢ ne bi ki bi jemu

48 D. FaliSevac, Hrvatska srednjovjekovna proza, Zagreb, 1980., str.
62-63

49 Car ju, bududi da je bila trudna, nije mislio voditi sa sobom, ali
«suprotivu tomu ona glagoljasSe zenskim vzdihan'jem umiljeno, slzami
padaju¢i na nogu jego, proSen'ja puti isprosi.» Vidi u Hrvatska
knjizevnost srednjega vijeka (prir. Vjekoslav Stefani¢), «Zivot Marije
Magdalene», PSHK, knj. 1, Zagreb, 1969., str. 272

50 Posto se dijete rodilo, trazilo je majc¢ina prsa.

17



zivot piceju odrzal», komentira impersonalni pripovjedac.5!
Mornari odmah htjedoSe njezino bezivotno tijelo baciti u more,
ali ih car, kojeg pripovjeda¢ dalje u tekstu naziva Pelegrinom52,
u toj nakani sprijeci: «Ostavite je, ostavite je! Ne vrzite je v more!
Ako mene ali mater ditica necete milovati, milosrdujte ditica
placuca se.»>3 On ih, naime, uspije nagovoriti da se zaustave na
nekomu otocCicu gdje na zemlju polozi tijelo svoje Zene a medu
ruke njezine i svojeg uplakanog sincica: «I to govoreci, uzriSe
Skolj jedan ne blizu, koga uzriv Pelegrin vé€ru jat>* i rece: 'Bolje
je svoju zenu pogresti i ditica § njeju poloziti, nere moru i valom
na rashicen'je dati.' I jedva ot mornarov isprosi - davsi im mito -
da ga vezu k tomu Skolju. I jegda ondé hotiSe grob kopati, skrozi
tvrd kamen ne vzmoze. I tako v tajni mésti meju kamin'jem
prostrv plasc¢ i télo umeésti, otroce meju rukami jeje vmeésti s
slzami place se.» Nakon molitve svetoj Mariji Magdaleni i Bogu,
Pelegrin se ukrca na ladu i ode u Rim. Sveti Petar ga ondje, da
ga utvrdi u vjeri, odluc¢i povesti u Jeruzalem da mu pokaze
sveta mjesta na kojima je Isus propovijedao i ¢inio cudesa. Kada
je car naposljetku brodio prema svojoj domovini, opet se
zaustavi na onome otoc¢icu gdje ce, ne sluteci, uskoro zateci i
sina i suprugu zive. Zena mu isprica kako je bila na putu s njim
buduc¢i da ju je vodila Marija Magdalena. Poslije njihova
povratka, Marija Magdalena se povukla u pustinju, gdje je
zivjela trideset i dvije godine «brez viden'ja ljudi». Na samom
kraju ove zitije zabiljezeno je takoder i onih Sest mirakula sv.
Marije Magdalene iz Zlatne legende, a koji su prikazani kroz
pripovijesti o ljudima koje je ova svetica izvela na pravi put, ili

im je tek na neki nacin pomogla. Slijedi tako prica o onomu

s1Hrvatska knjizevnost srednjega vijeka, «Zivot Marije Magdalenen,
PSHK, knj. 1, Zagreb, 1969., str. 272

52 Pelegrin prema lat. Peregrinus (putnik, hodocasnik) uzeto je u
ovome zivotopisu kao ime.

53 Hrvatska knjizevnost srednjega vijeka, «Zivot Marije Magdalenen,
PSHK, knj. 1, str. 272

54 ]lat. credidit: povjerova, ponada se
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sveceniku koji se, pronasavsi njezine posmrtne ostatke u Aixu,
uputio u Vézelay, ka svojem samostanu, ali mu je mo¢ hodanja
uskoro bila oduzeta: «I greducu emu k' manastiru s pols mile ne
dosad'su modi s(ve)tie ne dase emu iti»;5> zatim, o ubijenomu
vojniku koji je - upravo svetiCinim posredstvom - na trenutak
ustao iz mrtvih samo zato da bi primio svetu pri¢est buducdi da
su roditelji na njegovu odru neutjesno plakali Sto im je sin umro
bez ispovijedi; pisac dalje navodi i pricu o onoj trudnici kojoj je
svetica usliSila molitve one olujne noci kad ju je ova zazivala da
ju spasi te da rodi sina kojeg ce zauzvrat poslati u njen
samostan. Nadalje, Marija je Magdalena, saznajemo, nekom
sveceniku Stjepanu iz Flandrije («nikoteri zakan' s' Flan'die
im(e)n(e)mp Sstipane»), koji ju, unato¢ porocima kojima se
prepustio, nije zaboravljao Stovati, zapovijedila, pojavivsi se
pred njim sva u suzama kada je jednom dosSao posjetiti njezin
grob, da se pokaje; Stjepan je, postavsSi kasnije uzornim
vjernikom, na svojoj samrti vidio i dva andela, koja su pratila
Mariju Magdalenu, kako odnose njegovu dusu, u obliku bijele
golubice, na nebo. Marija Magdalena je i povratila vid nekom
slijepcu, hodocasniku u Vézelay, kada je nasavsi se ispred crkve
posvecene njoj u cast, zaplakao zbog toga Sto ne moze vidjeti to
velebno zdanje: «Onb s'lépack v'zapi vel(i)kimp gl(a)s(o)ms: 'O,
M(a)rie Magd(a)léne, za s(ve)tinju tvoju vidit i mozims cr(i)k(a)ve
tvoju'; 1 tu oCi ego otvoriSe se»; potom je i nekom zatvoreniku
koju ju je zazvao upomoc¢ pomogla tako Sto je ovome jedne noci
neka prekrasna zena razbila zatvorska vrata.

U svojem ce prvom tiskanom i najopseznijem djelu

Upudivanje u cestit i blazen zivot po primjerima svetaca>® (De

55 Kako ove epizode o Sest ¢udesa sv. Marije Magdalene nema u V.
Stefanica, Hrvatska knjizevnost srednjega vijeka, «Zivot Marije
Magdalene», PSHK, knj. 1, str. 271-273, koristila sam se
neobjavljenom transliteracijom mr. sc. Ivana Kosica.

56 Odnosno: Pouke za Cestit zivot s primjerima (preveo i protumacio
Branimir Glavacic), Zagreb, 1986. Ovo Marulicevo djelo podijeljeno je
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institutione bene vivendi per exempla sanctorum), objavljenom
1506. godine u Mlecima, Marko Marulic Mariju Magdalenu
spomenuti petnaest puta, a podatke iz njezina Zivotopisa crpit
¢e upravo iz Zlatne legende (Legenda aurea, c. 96) Jacobusa de
Voragine. Autor, koji ju u svojem bestseleru, kako se u
zapadnoj tradiciji ve¢ uvrijezilo, poistovjecuje s «greSnicom»>7 te
sestrom Marte i Lazara,>® pripovijeda kako su braca i sestre
podijelili izmedu sebe - Zzdrijebom - basStinu: Mariji je pripala
Magdala, Marti Betanija, a Lazaru nekretnine u Jeruzalemu;
medutim, poslije Isusova UzaSaSca sve su rasprodali i novac
podali apostolima. Djevica Marta je, postavsi vegeterijanka (a
zacala se i mlijecnih proizvoda i vina), propovijedala Krista
stanovnistvu kraj Rhone. Marija Magdalena je pak
kristijanizirala galski grad Masiliju (Marseille); mislila je kako to
ipak nije dovoljno pa je preostalih trideset godina provela u
pustinji gdje je oskudicom «izgladnila i iskinjila svoje nekoc
greSno tijelo»;5° budué¢i da nije konzumirala nikakvu hranu,
andeli su joj donosili okrepu. Oni su je i u odredene sate preko
dana uznosili iznad neba, Sto Maruli¢ objasnjava time da je
njezino stalno razmisljanje o Bogu ucinilo njeno tijelo dostojnim
neba jo§ prije nego se ono oslobodilo stega zemaljskog Zivota.
Kad joj se konacno pribliZio smrtni dan, primila je od biskupa

Maksimina svetu pricest.®0

u Sest knjiga sa sedamdeset i jednim poglavljem od kojih svako govori
o jednoj kreposti.

57 M. Maruli¢, nav. djelo, na str. 65: «Marija iz Magdale ve¢ je onomad
cula da su joj svi grijesi oproSteni (...)» - citat se odnosi na Lukinu
javnu gresnicu (Lu 7, 36-50); na str. 135 stoji da su je tako bili
prozvali zbog njena porocna zivota.

58 M. Maruli¢, nav. djelo, na str. 65: «spoznala je da je izabrala (...)
najbolji dio koji joj se nece oduzeti» - evandelist Luka (10, 38-42)
govori da je Lazarova sestra Marija «doista izabrala najbolji dio koji joj
se nece oduzeti»

59 M. Maruli¢, nav. djelo, str. 65

60 Usp. M. Maruli¢, nav. djelo, str. 11, 30, 65, 101, 135, 149, 178,
210, 242, 317, 330, 338, 437, 452, 541
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O zivotu svete Marije Magdalene mozZzemo se
informirati i u Vramcevom djelu Postilla, 1586. (premda se s
pouzdanjem ne moze utvrditi kojim se knjizevnim predloSkom
sluzio autor oblikujuc¢i njezino zitije). Postilla, drugo piScevo
djelo, posveceno tadasnjem zagrebackom biskupu Petru
HereSincu, sadrzi propovijedi: u prvom dijelu za nedjelje, u
drugom za svetacke blagdane; homilije su, kaze na latinskom
Vramec, pisane po smjernicama Zagrebacke crkve, a izvedene
su iz raznih (latinskih) svetootackih knjiga.®l Postilla je
svecenicima bila nuzna buduc¢i da su oni, zbog nedostatka
slicnih priru¢nika, morali sami kreirati propovijedi ili ih
prevoditi s drugih jezika. Spomendanu sv. Marije Magdalene
Vramec je najprije namijenio perikopu o «gresnici» (Lu 7, 36-50),
zatim trodijelnu homiliju®? te naposljetku i sam Zzivotopis
svetice, doduse vrlo kratak, koji uhodano ponavlja da su Marija,
Marta i Lazar poslije smrti bogatih i plemenitih roditelja, oca
Siriusa i majke Euharije, razdijelili imanje i blago. Marija,
vlasnica posjeda u Magdali, zivjela je «nepocCteno i sramotno» -
«wece sluzec¢i vragu, nego Bogu» - tako da su je oni «ki su
poctenje ljubili i boga se bojali» zvali «greSnicom». Ona koja je
«wu kurvinom zitke zivela» obrati se i u kuéi Simuna «gobavca»
opra Mu noge svojim suzama, obrisa ih svojim vlasima i pomaza

ga dragom mascu iz «kupice ili Skrabice». Zatim Vramec

61 Josip Turcinovi¢ u knjizi Antun Vramec, sporni hrvatski teolog (djelo
je objavljeno - postumno - 1995. g. u Zagrebu), str. 78, smatra
nemogucéim da je Vramec posegnuo za svim tim djelima svetih otaca;
to je bilo i nepotrebno jer bilo je dovoljno kompilacija i sli¢nih postili —
Turcinovo¢ navodi da se sa sigurnoScu sluzio Katekizmom
Tridentinskog sabora ad parochos (1566., Rim). Tu njegovu
pretpostavku potvrduje otkrice Vramceva autografa-potpisa na
naslovnoj stranici latinske Postille, objavljene 1565. g. u Parizu,
njemackog teologa Georga Witzela.

62 Zapravo, iza perikope slijedi sazetak ovog evandeoskog odlomka u
kojem se najavljuje da ce evangelium (homilija) imati dva dijela. J.
Turcinovi¢, nav. djelo, str. 74-75, kaziva da iako Vramceve homilije
kao cjelina djeluju vrlo zamorno, pretrpano, nasumce zgrnuto, ima
medu njima ipak onih koje su «vrlo pregledne, odmjerene, koncizne i
teCne» a takva je i homilija na dan sv. Marije Magdalene.
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raspreda koliko je vragova iz nje izgnao Gospodin: sedam, po sv.
Marku i sv. Luki; a Augustin, biljezi on, tih sedam demona
tumaci kao njene odurne grijehe. Nadalje, nastavlja Vramec,
poslije Isusove smrti povukla se u pustinju ispaStati svoje
grijehe. Umrla je 78. godine poslije Kristova poroda. Sv. Marija
Magdalena, zakljucuje autor Postille, nada je svim greSnicima:
ona koja je prije zivjela tako porocno, poslije je prva vidjela
Uskrsnuloga.63

Pojedine motive iz franacke legende o sv. Mariji Magdaleni
nalazimo i u dvjema hrvatskim religioznim poemama (naime,
svetic¢in kasniji isposnicki zivot u marsejskoj spilji Cesta je tema
u knjizevnosti baroka) koji su u njih usli najvjerojatnije preko
talijanskih placeva: u Mandalijeni pokornici (1630.) Ivana
Bunica Vucica koja je sastavljena iz tri «cviljenja» te u Uzdasima
Mandalijene pokornice (1728.) Ignjata DPurdevica koji sadrze
osam «uzdisanja».64
Primjerice, Buniceva Marija Magdalena potjece iz imucne i

plemenite obitelji:

Mandalijena ponosita,

u svjetlilu ka se rodi

slavna od bana plemenita

koji Magdal grad gospodi.
(Mandalijena pokornica, 1, 29-32)65

Zna da se je porodila

gospodckoga od koljena,

63 Usp. Antun Vramec, Postilla (reprint), «Na deen Szuete Marie
Magdalene», Zagreb-Varazdin, 1990., str. 60-64

64 Valja napomenuti da je upravo drugo poglavlje ove magistarske
radnje dedicirano dvjema spomenutim baroknim religioznim
poemama odnosno placevima o sv. Mariji Magdaleni u staroj
dubrovackoj knjizevnosti.

65 Usp. Dzivo Buni¢ Vuci¢ / Djela (prema kritickom izdanju Milana
Ratkovica priredila Dunja FaliSevac), Matica hrvatska, Zagreb, 1995.
(Stoljeca hrvatske knjizevnosti), str. 147-180
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nu da 'e ona pocrnila
cas lijepoga od imena.

(Mandalijena pokornica, 11, 85-88)

Autor ju stoga cesto naziva «gospodckom» i «plemenitom
djevojcicom». Buni¢ takoder spominje da bijase kao dijete
zapusStena buduci da je othranjena bez oca i majke, a Purdevic,
Cija poema crpi viSe motiva iz medijevalne predaje, da su joj

roditelji zarana umrli i ostavili joj golemo imanje:

Cuijte! - Izgubih mlado u doba
od proljetja djevickoga
roditelja jednom oba -

majku i ¢acka ljubljenoga -

i u gospostvu ostah sama
nad obilnijem drzavama.

(Uzdasi Mandalijene pokornice, 11, 97-102)66

Nadalje, oba ju pjesnika, u skladu sa zapadnom tradicijom,
poistovjecuju s Lukinom «avnom greSnicom» (7, 36-50) te s

Marijom iz Betanije, sestrom Marte i Lazara:

Tijem gospodcka djevojcica
za svoj prijekor ime stece,
u svem gradu da greSnica
od svakoga zva se i rece.

(Mandalijena pokornica, 1, 145-148)

Kad se ugleda pak u vlasti
Razbludena od svakoga,
Malo dobru sestru casti,
Manje braca razumnoga.

(Mandalijena pokornica, 1, 137-140)

66 Usp. burdevi¢, Ignjat, Pjesni razlike (priredio Vlaho BogiSic),
Konzor, Zagreb, 1997., str. 97-213
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Brat o sebi Lazar stase,
Marta s malo vece ljeta

ni smijase ni mogase

po godistijeh dat mi svjeta;
bjeSe sebi mlados moja

i svjetnica i gospoja.

(Uzdasi Mandalijene pokornice, 1I, 103-108)

Buniceva Marija Magdalena kao pokajnica je iz jeruzalemskog
Hrama u kojem je Isus propovijedao odjurila svojim dvorima «ki
grijehe njezine svjedoce» gdje je odlucila da ih napusti i povuce

se u pustinju «gdi ljudckoga nije putan:

Dvor s pustinjom promijenicu,
jestojska mi bice trava,

odar zemlju ucinicu,

Sevar mi Ce bit naprava.

(Mandalijena pokornica, 1, 293-2906)

Takoder, u prvom Purdevicevu uzdisanju U spoznanju nalazimo
mladu i lijepu isposnicu Mariju Magdalenu, koja je jednom bila

ohola vlasnica Magdale, samu u spilji nadomak Marseillu:

Kraj franackijeh plodnijeh strana
marsiljska se pustos vidi,

gdi od vijeka zaharana
ustaranijem mrakom blidi,

a niz pleci brijega strma

nore luzi pusta grma.

(Uzdasi Mandalijene pokornice, 1, 43-48)67

67 Naime, Marija Magdalena je, kako ¢e nam - oslanjaju¢i se na
franacku predaju - kazati dalje Durdevi¢, bila prognana iz svoje
domovine:

Nu on kad pode k ¢acku svomu
iz rodenijeh ona strana
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Nadalje, u cetvrtom Purdevicevom uzdisanju U Napastvovanju

saznat cemo da njezina starija sestra Marta propovijeda u Galiji:

Marta, tvoja sestra znana,
taki zivot, znas, ne zive,

neg franackijeh priko strana
steruc¢ ruke milostive

svud pomoci dijeli i svuda
boga glasi, tvori ¢uda.

(Uzdasi Mandalijene pokornice, IV, 79-84)

Mariju Magdalenu Ignjata Burdevica andeli ¢e po nekoliko puta

dnevno uznositi u raj:

Gre rajskoga put svjetlila
na¢ ufanu rados blizu;
dvorni andeli sklada'u krila
ter je u kola jasna uzdizu,
nosec na dan nju mnokrati
boga ocito za uzivati.

(Uzdasi Mandalijene pokornice, VIII, 31-36)

Ona ce pred kraj poeme umrijeti; andeli ¢e ju prethodno
prenijeti u kapelu biskupa Maksimina da joj on poda posljednju

pricest:

Ter vec dostojna i spravljena
za Cestitijeh zgar visina,

bozjijem tijelom pokrijepljena

po progonstvu zidovskomu

bi nemilo istjerana,

da po moru sionom iSte

inostrano utociste.

(Uzdasi Mandalijene pokornice, I, 109-114)
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slavna iz ruke Masimina,
od Jjuvezni umrije i svoga
za sved stece zudenoga.

(Uzdasi Mandalijene pokornice, VIII, 457-462)

Prica o daljnjoj sudbini negdasnje magdalske bludnice bila je
veoma popularna u isto¢nim i zapadnim tradicijama. Medutim,
iako se u srednjovjekovnoj Hrvatskoj, u ¢iju knjizevnost ona
stize iz zapadnih, latinskih izvora u 14. stoljecu, ona nece
mnogo obradivati (sacuvala se svega u dva zbornika: u
Ivanéiéevu i Zgombidevu), sama ¢injenica da je Legenda aurea
dosla do nas na samom pocetku 14. stoljeca te da je interes za
najslavniju pokajanu prostitutku postojao i u hrvatskih
baroknih (a kasnije i modernistickih) autora potvrduje tezu
dobre ukljucenosti hrvatske knjizevnosti u europska knjizevna
kretanja.

Pripovijest o Mariji Magdaleni pripovijest je o velikoj
greSnici koja ostavlja sve zemaljske uzitke, postaje
anahoretkinja, a potom i svetica. Premda se ve¢ u Starom
zavjetu pripovijeda o tipu zZene koja prodaje svoje tijelo (o
jerihonskoj bludnici Rahabi koja je, kako stoji u JoSuinim
povijesnim knjigama (2, 1-21; 6, 17-25), jedina sa svojom
obitelji prezivjela uniStenje svoga grada buduci da je zatajila
dvojicu uhoda izraelskog naroda; o sestrama Oholi i Oholibi
koje se, kako kazu Ezekijelove prorocke knjige (23, 1-49), «odase
bludu u Egiptu, blud ciniSe u mladosti: ondje su im grudi
stiskali, djevojacke grudi gnjecili.»), srednjovjekovno ce
krscanstvo pravi model pronaci ipak tek u novozavjetnoj
junakinji - preobracenoj bludnici Mariji Magdaleni. 1z Skrte
novozavjetne price o zivotu ove greSnice, koju je kasnije
nadopunila apokrifna tradicija, proisteci ce sva hagiografska
djela u kojima se pripovijeda o preobracenju bludnica u svetice

(o Afri, Mariji bludnici, necakinji Abrama pustinjaka, Pelagiji,
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Tarsiji i Mariji Egipcanki). Price o pokajanim prostitutkama u
srednjemu vijeku bile su narocito popularne jer su Ccitateljima
porucivale da cak i najtezi grijeh krScanskoga srednjovjekovlja
(uzivanje u tjelesnoj ljubavi izvan matrimonija) Bog moze
oprostiti ako se covjek odluci pokajati (bludnica moze postati i
sveticom ukoliko ode u pustinju i ondje okaje svoj razbludni

Zivot).68

68 Usp. Milovan Tatarin, Svetica i bludnica: Starohrvatska legenda o
Mariji Egipéanki, Naklada Ljevak, Zagreb, 2003., str. 74
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1.4. Hagiografska tradicija «pokajana bludnica»
u legendama o sv. Mariji Egipcanki i sv. Mariji
bludnici, necakinji Abrama pustinjaka

U srednjem vijeku popularne su zitije o pokajanim
prostitutkama koje se modeliraju prema Zzivotopisu najslavnije
raskajane bludnice Marije Magdalene (o Afri®®, Mariji bludnici,
Pelagiji’®, Thais/Tarsiji’! i Mariji Egipcanki). Zivoti tih svetica
obradivani su i u staroj hrvatskoj knjizevnosti (Afrina pasija
nalazi se u djelu Ivana Marevica Dila svetih mucenika, 1800.; u
Dubrovackom legendariju nalaze se Zivot svetog Abrama remete,
Od svete Pelagije i Zivot svete Marije Egipatske; u zborniku
patristicke proze iz 14. stoljeca Ziéa svetih otaca uvrStena je
prica o Tarsiji pod naslovom PusScenik Pafnucius i necista
gresnica Tais, itd.).

Uz Mariju Magdalenu Marija Egipcanka najpoznatija je
medijevalna pokajana bludnica. Ona je ujedno i treca pokajnica

na kraju Goetheova Fausta:

MARIA AEGYPTIACA (Acta Sanctorum):

I zbog mjesta posvecena
Gdje Gospoda pokopase,
Rukt sto ko opomena
S vratiju me otjerase -

I zbog cetrdeset ljeta

69 Sv. Afra Augsburska (? o. 304. g..; slavi se 5. kolovoza),
ranokrScanska martirica koja je stradala za vrijeme Dioklecijanove
vladavine, neko¢ je vodila javnu kucu.

70 Prostitutka Pelagija (5. stoljece ?; slavi se 8. listopada), nakon Sto ju
je preobratio biskup Nono iz Tebe, Zivjela je kao pustinjacica na
Maslinskoj gori u Jeruzalemu.

71 Kurtizanu Thais (u nas se naziva Tarsija), koja je Zivjela u Egiptu u
4. stoljecu (svetkuje se 8. listopada), preobratit ¢e opat Pafnutius (u
staroj hrvatskoj knjizevnosti imenuje se kao Panucij).
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Pokore u pustinjama
I zbog oprostaja sveta

Koj' u pijesku pisah sama -:72

U vodnjanskoj crkvi Sv. Blaza c¢uva se njezina donja celjust i
jezik u relikvijaru iz 15. stoljeca.”3 Sv. Marija Egipcanka rodena
je 343. ili 344. godine. Legende pripovijedaju da je kao
dvanaestogodisnjakinja pobjegla iz roditeljske kuce i sljedecih
se sedamnaest godina u Aleksandriji bavila prostitucijom.
Jednog se dana iz puke radoznalosti prikljucila hodoc¢asnicima,
koji su brodom iSli - pokloniti se krizu Spasiteljevu - u
Jeruzalem, uvjerena da ce cCari njezina tijela platiti troSak
putovanja (a tako je naposljetku i bilo). Na blagdan Sv. Kriza
htjela je s vjernicima u istoimenu Crkvu, ali joj ulazak nije bio
dopusten sve dok nije pala na koljena i oplakala svoj razbludni
zivot. Od tada je do svoje smrti zivjela kao pokornica u pustinji
(ukupno cetrdeset i sedam godina).”* Ondje ce ju nagu slucajno
zateCi kreposni Zosima, koji je tamo zapravo trazio od sebe jos
kreposnije «muzeve» (palestinski se monah u svojoj pedeset i
trecoj godini, nakon S§to je Citav Zzivot proveo u manastiru,
odvazio na ovu pustolovinu).

U ikonografiji Marija Egipcanka se prikazuje kao starica s
dugom sijedom kosom koja drzi tri kruha. Ribierina Egipcanka

tako je ukras Dresdenske galerije, a u muzeju Mimara nalaze

72 J. W. Goethe, Faust, Matica hrvatska, Zagreb 1970., str. 621-622

73 Mo¢i Marije Egipcanke c¢uvaju se i u Rimu, Kalabriji, Napulju,
Antwerpenu, etc.

U vodnjanskoj crkvi c¢uvaju se i drugi neraspadnuti - ali i
nebalzamirani - ostatci svetaca koje je onamo 1818. godine dopremio
venecijanski slikar Gaetano Grezler kada je tu crkvu doSao oslikati
(uc¢inio je to iz razloga da ih ne uniSte francuski vojnici koji su u
Veneciju stigli 1810. godine).

74 Kada je rije¢ o godini smrti Marije Egipcanke u optjecaju su razne
godine. Zivot i smrt Marije Egipanke smjeSteni su stoga na razmede
4. i 5. stoljeca, ili ¢ak na razmede 5. i 6. stoljeca. Usp. Tatarin,
Milovan, Svetica i bludnica, «Starohrvatska legenda o Mariji
Egipcanki», Zagreb, 2003., str. 16
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se takoder dva platna napuljskog karavadiste Luce Giordana
(1634.-1705.): Vizija sv. Marije Egipatske i Sv. Marija Egipatska
kreée u pustinju.”’> Nadalje, sv. Marija Egipcanka cesto se na
platnima nalazi u drustvu sv. Marije Magdalene.

Podrijetlo legende o aleksandrijskoj greSnici veze se uz ime
jeruzalemskog biskupa Sofronija iz 7. stoljeca;’¢ ona je, dalje, iz
grcke knjizevnosti presla u brojne latinske verzije (u 9. stoljecu
na latinski jezik prevest ¢e ju Pavao Pakon iz Napulja).””
Pripovijest o Mariji Egipcanki Jacobus de Voragina uvrstio je u
Zlatnu legendu,”® ali o njoj su pisali i mnogi drugi krscanski
pisci.

Legenda o Mariji Egipcanki Sest je puta ispripovijedana u staroj
hrvatskoj knjizevnosti: pet puta prozno i jedanput u stihu; pet
puta kao dio vece cjeline i jedanput kao samostalno djelo.
Najstarija obrada legende o toj pokajanoj bludnici nalazi se u
beneventanskom privezu latinskom karolinS§kom rukopisnom
kodeksu Passionale martyrum 164 iz 11. stoljeca.”® Nadalje,
prva verzija ove legende pisana hrvatskim jezikom nalazi se u
Ivanciéevu zborniku, hrvatskoglagoljskom rukopisu iz druge

polovice 14. i pocetka 15. stoljeca, u veoma skracenoj

75 Muzej «Mimara», Vodi¢ po zbirkama (skupina autora), MGC, Zagreb,
1988., str. 117

76 Danas, medutim, prevladava miSljenje da je legenda nastala krajem
6. 1 pocetkom 7. stoljeca i da joj Sofronije Jeruzalemski (Damask, oko
550.-638.) nije autor.

77 Vita Sanctae Mariae Aegyptiacae, meretricis auctore Sophronio
Jerosolymitano episcopo, interprete Paulo diacono sanctae Neapoleos
ecclesiae (Migne, Patrologia latina LXXIII, str. 671-690)

78 Usp. Jacques de Voragine, La Légende Dorée, «LVI. Sainte Marie
L'Egyptienne, pécheresse (2 avril)», Librairie Académique, Paris,
1917., str. 212-216

7 Pasional MR 164, koji se danas ¢uva u Metropolitanskoj knjiznici
Hrvatskoga drzavnoga arhiva u Zagrebu, pisan je karolinom u 10 st.,
a uz njega su uvezane i neke beneventanske folije (napisane
pocetkom 11. st.); upravo na tim folijama (f. 259-266) nalazi se
legenda o Mariji Egipcanki (Incipfit] uita Marie Egipciace de Greko in
Latinfum] translata) koju je izmedu 1015. i 1030. na latinskome jeziku
za splitskog nadbiskupa Pavla napisao splitski dakon Majon.
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varijanti.80 Prva cjelovitija verzija tiskana je tek 1606. godine u
hagiografskom zborniku Zivot nikoliko izabranih divic Fausta
Vrancica.8! Iz 17. stoljeca potjece verzija iz Dubrovackog
legendarija, dok su u 18. stoljecu nastale dvije objelodanjene
verzije: legenda Zitek s. Marice, egiptonske pokornice koja se
nalazi u drugoj knjizi hagiografskog zbornika Cvet sveteh ali
zivlenje 1 cini svetcev (1756.) kajkavskog pavlina Hilariona
GaSparotija82 i stihovana verzija Nikole Marc¢ija Zivot i pokora
svete Marije Egipkinje (1791.). 83

Legenda o ©pokajnici Mariji Egipcanki zabiljezena u

Dubrovackom legendariju8* sastavljena je po talijanskom

80 Medu Bogorodic¢inim mirakulima kao deveto ¢udo u Ivanciéevu
zborniku nalazi se i vrlo reducirana legenda o Mariji Egipcanki. U Ivz
opisan je njezin put s Egipéanima u Jeruzalem te dogadaji do njezina
odlaska u pustinju. Autor je vjesto «materijal» o negdasSnjoj
aleksandrijskoj bludnici pretvorio u jo§ jedan Bogorodi¢in mirakul:
Marija, poSto nije mogla ué¢i u crkvu, iskreno se obratila BlaZenoj
Djevici Mariji koja joj je omogucila i ulazak i obracenje.

81 Vranci¢evo djelo Zivot nikoliko izabranih divic (Rim, 1606.) sadrzi
dvanaest hagiografija (Tekla, Katarina, Cecilija, Agneza, Agata, Lucija,
Febronija, Eugenija, Eufrazija, Apolinaris, Marija Egipéanka i
Barbara).

82 GaSparotijev hagiografski zbornik svetackih Zivotopisa i propovijedi
u cetiri knjige Cuvet sveteh, koji se danas c¢uva u Nacionalnoj
sveuciliSnoj knjiznici u Zagrebu, najopseznije je djelo stare kajkavske
knjizevnosti, kao i hagiografskoga zanra uopce. Legenda o Mariji
Egipcanki ispripovijedana je u drugome svesku (Graz, 1756.).

83 Usp. Tatarin, Milovan, Svetica i bludnica, «Legenda o Mariji
Egipcanki u staroj hrvatskoj knjiZzevnosti - korpus i dosadasnja
istrazivanja», str. 153-193

84 Dubrovacki legendariy zapravo je dvodijelni zbornik koji se nekoc
zvao Codex Varia Variorum (broji 388 stranica); prvi dio kodeksa,
prepisan u 17. st., sadrzi: UzviSenje priciste svete djeve Marije, zatim
Zivot blazene Rosane te Devocin za svake sluge Bozje veoma izvarsan,
koja zudi biti sacuvana od groma i munje; nadalje, u drugom dijelu,
koji je iz 16. st., nalazimo: kristijanizirani roman o Budhi Zivot
Barlaama i Jozafata, zatim legende: Zivot S. Abrama remete, Od svete
Eufrosine, Od svete Pelagije te na samom kraju i Zivot svete Marije
Egipatske. Upravo drugi dio ovog latini¢kog zbornika pod naslovom
Dubrovacke legende izdao je ceSki slavist Josip Karasek (1868.-1916.)
u Pragu 1913. godine, Ed. Leschinger (K. je u Dubrovniku prepisivao
ovaj zbornik, uz pomoc¢ supruge, od prosinca 1899. pa do ozujka
1900.); ova knjiga, koju se nije moglo nac¢i ni u zagrebackoj
Nacionalnoj sveuciliSnoj biblioteci a niti u Knjiznici Hrvatske
akademije znanosti i umjetnosti, kona¢no je pretisnuta u Zagrebu
1996. godine. Izvor Dubrovackim legendama bio je talijanski prijevod
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prijevodu De sancta Maria egiptiaca iz zbornika svetackih
legendi Legenda aurea Domenica Cavalce (1270.-1342.). U
legendi pod naslovom Zivot svete Marije Egipatske sjedokosa i
kratkokosa se Marija, nakon Sto je plastom zagrnula svoje
rascvalo nago tijelo, ispovijeda starcu Zosimu. U Aleksandriji je
jos kao djevojcica izgubila djevicanstvo, u tom se gradu uopce
sva razdala bludu. Ova izlijeCena nimfomanka iskreno povjerava
sveceniku: «(...) I toliko plamenom tjelesnijeh gorah, da se
nikadar nasititi ne mogah; nikakve plate od nikoga ne primah
za onu necistocu, ni cica toga da potrebu ne imah, ere teSko
preduci sebe ubogo, i nevoljno hranjah, nego se svakomu
podmetah neka ih vece, i ¢eSce k meni dohodij».8> Dalje, dok je
brodila prema Jeruzalemu, kaze da je ucinila tolike necistoce da
ih malo koje uho mozZe mirno saslusati. Zosima se ne ustrucava
Mariji postaviti i pokoje provokativno pitanje na koje uvijek
dobija i pikantan odgovor, primjerice: «<Kako si mogla tvoju cud i
obicaj tako naglo promijeniti, i tolik trud tarpjeti?».86 Ona
odgovara da u ovoj pustinji dugo nije bila liSena iskuSenja: «I
tako sam sedamnaes godiSta proS§la neizbrojne napasti tarpeci
od koijeh me jest obranila ona S. Djeva (...)».87 Na rastanku
Marija ga je zamolila da ovaj razgovor zadrzi u diskreciji. U
legendi o Mariji Egipcanki, kako smo upravo vidjeli na primjeru
Zivot svete Marije Egipatske iz Dubrovackog legendarija, po prvi
put se jedna prostitutka ispovijeda. Marija Egipcanka, naime,

pripovijeda starcu o svom spolnom Zivotu, iznoseCi niz

Zlatne legende Domenica Cavalce koji je svoju zbirku naslovio Vite
dei santi padri. Cavalkina je knjiga tiskana kao inkunabula viSe puta
(primjerice, u Veneciji je od 1475. do konca 15. st. dozivjela desetak
izdanja). Mihovil Kombol za ove dubrovacke legende u svojoj Povijesti
hrvatske knjizevnosti do preporoda (. izdanje, str. 30) s pravom kaze
da su to ujedno i najljepSe legende na hrvatskom jeziku iz starijega
doba.

85 Josip Karasek, Dubrovacdke legende, «Zivot s. Marije Egipatske po
Sofroniju, biskupu hijerosolimitanskom», pretisak, Dora Krupiceva,
Zagreb, 1996., str. 162

86 Tbid, str. 163

87 Ibid, str. 164
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pikantnih detalja kojih u pripovijestima o drugim bludnicama
nema (npr., seksualni su prijestupi Marije Magdalene u
legendama samo naznaceni). Eksplicitni opisi ponaSanja jedne
prostitutke neobi¢no su slobodni za vrijeme u kojem su nastali.
[ u ve¢ spomenutim Poukama za cCestit zZivot s primjerima
Marka Marulica mozemo, na viSe mjesta, doznati o zivotu ove
aleksandrijske bludnice koja nije naplacivala svoje spolne
usluge: «Na primjer aleksandrijske bludnice Maruli¢ se, dakle,
cesto vracao jer je upravo njezina legenda bila zgodan primjer
'poucna i Cestita zivota', i to njegovih razlicitih aspekata. Buduci
da se Maruli¢ na legendu o Mariji Egipcanki pozivao samo onda
kad je zelio potkrijepiti koju vrlinu, buduci da ju je skicirao,
budud¢i da nema status zasebne price radene po predlosku,
nego jednoga od mnogobrojnih primjera deriviranih iz biblijsko-
legendarne tradicije, ona se ovdje posebno ne obraduje. Isti je
slucaj i s Antunom Kanizlicem koji u dvanaestom poglavlju
Utocista Blazenoj Divici Mariji (Mleci, 1759., str. 459) - u kojemu
je rije¢ o pohodenju Bogorodi¢inih crkava - spominje primjer
Marije Egipcanke (...)», biljezi Milovan Tatarin.®8 Maruli¢ nas
izvjeStava da Marija nije mogla stupiti u jeruzalemsku Crkvu
koju je car Konstantin dao podignuti na mjestu gdje je njegova
majka Helena pronaSla «stinski kriz». Sprijecila ju je neka
nevidljiva sila. Ostavs$i na pragu, zbunila se i posramila, osjetila
griznju savjesti i briznula u pla¢c. Pa kad ponovno pokusa
zakoraciti, ude slobodno. Odmah se bacila pred «kriz Gospodnji»
koji se, prema izvjeScu jednog talijanskog hodocasnika iz 6.
stoljeca,® nalazio u jednoj prostorijici zajedno s «autentiCnomn»
plocom koja je Spasitelju bila pricvrScena iznad glave i kalezom
Sto ga je on blagoslovio na Posljednjoj veceri te brojnim drugim

dragocjenostima. Ondje nije prestajala s placom dok od Djevice

88 M. Tatarin, Svetica i bludnica, «Legenda o Mariji Egipcanki u staroj
hrvatskoj knjizevnosti - korpus i dosadaSnja istrazivanja», Zagreb,
2003., str. 154

89 Usp. Norman Foster, Hodocasnici, GZH, Zagreb, 1986., str. 21
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nije dobila uputstvo da pode u pustinju istocno od Jordana.9°
Sa sobom je ponijela svega tri kruha, a kasnije se - poput zvijeri
- hranila divljim travama. U pustosSi je glavu, koju je prije Cesto
kitila draguljima i zlatom, izlozila nepogodama; kosu je, koju je
prije redovito kovrcalom kovrcala i ¢inila uvojke, sada odrezala i
bacila na zemlju i pogazila; lice koje je prije i po nekoliko puta
na dan pudrala bjelilom i crvenilom, sada je napajala suzama i
pustila da ga przi sunce; a «prsa Sto ih je prije obicavala
stegnuti grudnjakom koji bi joj obuzdao silne dojke, sada je
Sakama tukla»?l. Kada joj se izderala jedina haljina koju je
imala, hodala je gola. Kako je zZivjela bez krova nad glavom, a
tijelo joj nije bilo ni jednim dijelom pokriveno, koza joj je s
vremenom pocrnjela i posula se liSajevima. «Ukratko»,
zakljuCuje misao Maruli¢, «cijelo je svoje tijelo koje je prije
plivalo u svakovrsnim ugodama, iskinjila postovima, izmucila
bdjenjima, zamorila naporima, uzbudila neprestanim
molitvama, poruznila golotinjom i skucila oskudicom.»92
Cetrdeset godina kasnije, prolazeéi sluéajno onuda, spazio ju je
opat Zosima kako se u molitvi uzdize iznad zemlje «u visini
otprilike jednoga lakta»93 te kako prelazi preko rijeke Jordan bez
da je smocila noge. On je zato iz poStovanja htio kleknuti pred
njom ali ona je, ne dopustiv§i mu to, sama pala pred njim nicice
jer je smatrala da je veca stvar biti svecenik nego Ciniti cudesa.
Ovaj opat bio je prvi covjek kojeg je vidjela zadnjih nekoliko
desetljeca. Od Zosima je tada primila i posljednju pricest. Kad
ju je poslije godinu dana on naSao mrtvu, ostavila mu je
poruku: «Sahrani, Zosima, Marijino tijelo i zemlju pokrij

zemljom, pa se pomoli za mel». Lav joj je zatim iskopao jamicu

90 [ Marija Magdalena na Isusovu grobu nije prestajala plakati dok joj
se nije prikazao Isus (Iv 20, 11-18).

91 M. Maruli¢, nav. djelo, str. 66-67

92 Ibid, str. 67

93 Ibid, str. 102
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dostatnu da primi njezino sicusSno tijelo, a Zosima ju je u nju
polozio.%%

Godine 1791. tiskana je u Dubrovniku pjesan u Sest pjevanja
Zivot i pokora Svete Marije Egipkinje svecenika Nikole Marcija
(1718.-1806.);9° ovaj Dubrovcanin sluzio se djelom o Zzivotima
svetaca Spanjolskog isusovca Pedra de Ribadeneyre; Marci ga
zasigurno nije poznavao u originalu vec¢ u latinskome prijevodu
isusovca Jacoba Canisiusa (u II. dijelu Flos Sanctoruma nalazi
se Vita S. Mariae Aegyptiacae). Opat Zosim, saznajemo, zivio je
u doba bizantskog cara Justina I. (518.-527.), ujaka Justinijana
Velikog, a Mariju je nasSao u pustinji nakon Sto je ondje sama
prozivjela cetrdeset i sedam godina. Nikola Marci se, iako «nije
bio jak u geografiji», nije ustrucavao poblize odrediti mjesto - s
onu stranu Jordana - u koje se «Egipkinja» zavukla; po njemu
se tako «pustoSna Tebaida» u Gornjem (juznom) Egiptu nalazi
blizu Jeruzalemal9¢ U prvih pet pjevanja slobodno je prikazan

pokornicin zivot do ¢asa kada se je sastala sa Zosimom,97 dok je

94 Usp. M. Maruli¢, Pouke za cestit zZivot s primjerima, str. 66-67, 102,
135, 184, 200, 227, 242, 318, 452. Marulicev izvor bio je Sofronije,
«Jerosolymitano episcopo»: Vita s. Mariae Aegypticae (autor 400-
sveScane enciklopedijske zbirke Patrologije, J. P. Migne, Patrologia
Latina 73, 671-690)

95 Za ovaj spjev, koji se sacuvao u svega tri egzemplara (a jedan se
nalazi i u zagrebackoj Nacionalnoj sveuciliSnoj biblioteci), Kombol je
ustvrdio da je «mehanican rad bez pjesnickog nadahnuca» (Poviest
hrvatske knjizevnosti do preporoda, 1. izdanje, str. 331). M. ReSetar u
¢lanku Dubrovacki pjesnik Nikola Marci (Jagicev zbornik, Berlin,
1908., str. 122-131) nije bio takvoga mnijenja; on ce kazati da Marci
nije zasigurno imao prirodni talent Gundulicev, a niti fino osjecanje i
veliku ucenost Purdevicevu, odnosno izravnije da «nije bio pjesnicki
talent prvoga reda« ali da ipak «nije bio bez pjesnicke snage i fantazije»
te da je ova pjesma jedan od najboljih proizvoda iz vremena poslije
Durdevica pa zato i zaluzuje da se izvuce iz zaborava u kojem je
c¢amila jedno puno stoljece.

% Usp. M. Resetar, Dubrovacki pjesnik Nikola Marci, Jagicev zbornik,
Berlin, 1908., str. 125-126

97 N. Mar¢i na pocetku je svakoga pjevanja naznacio sadrzaj koji Ce se
u njemu obradivati: u prvom pjevanju tako ¢emo saznati o bijegu
Marije Egipcanke «z kuce ocCine i iz mjesta rodnoga», te o njezinu
putu «do Alesandrije»; pjevanje drugo kaziva nam kako je ona s
egipatskim vjernicima stigla u Jeruzalem te «koji je zivot Cinila u
Alesandriji»; u trecem pjevanju pripovijeda se «obracenje Egipkinje u
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zadnje pjevanje tek stihovana parafraza Ribadeneyrine legende.
Ovaj je dubrovacki pjesnik, Cije se djelo tematsko-motivski,
stilski i versifikacijski oslanja na Gundulicevu, Bunicevu i
Purdevicevu religioznu poemu, jedini hrvatski pjesnik koji je
zivotu Marije Egipcanke posvetio zasebno djelo i jedini je koji je
njezin zivot opjevao u stihovima.

Potkraj 18. stoljeca tiskano je dakle posljednje djelo nase
dopreporodne knjizevnosti posveceno aleksandrijskoj bludnici
Zivot i pokora svete Marije Egipkinje Nikole Marcija. S njegovim
¢ce hagiografskim spjevom zavrSiti i viSevjekovna prisutnost
legende o toj svetici u staroj hrvatskoj knjizevnosti, ¢iju prvu
verziju nalazimo vec u 11. stoljecu.

Bududi da su zivotopisi anahoreta sastavljeni od stalnih
mjesta, zitije sv. Marije Egipcanke vrlo je slicno zivotopisu sv.
Marije Magdalene. Niz tematsko-motivskih podudarnosti u
pustinjackim legendama svjedoCi o zakonima tog knjizevnog
zanra: stoga cemo i shemati¢nost legende o Mariji Egipcanki
najlakse wuociti upravo ako je usporedimo s legendom o
magdalskoj bludnici; odmah je, primjerice, vidljiv paralelizam
na akterskom planu: obje pustinjacice, Marija Magdalena i
Marija Egipcanka, imaju svoje pratitelje koji imaju funkciju
svjedoka (prva pokornica ima biskupa Maksimina, druga
monaha Zosima). Marija Egipcanka c¢e tako nakon Sto se
povukla u pustinju tek nakon cetiri desetljeca vidjeti prvoga
covijeka - opata Zosima, dok je magdalska pokornica takoder
nakon tri desetljeca vidjela prvog covjeka, u njezinu slucaju
biskupa Maksimina. Ove ce, nadalje, dvije dugogodiSnje

pustinjacice od njih primiti i posljednje pricesti.

Jeruzalemu i nakom obracenja nje bogoljubnos»; u pjevanju cetvrtom
prica se kako Asmodeo, videci njezino obracenje, «otide i podbuni
vaskolik pako»; u petom pjevanju pripovijeda se «prohod Marije
Egipkinje priko Jordana, nje pustinja i pokora». Usp. M. ReSetar, nav.
djelo, str. 126
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Za joS jednu pokajanu prostitutku Mariju, necakinju
egipatskog pustinjaka Abrahama, saznajemo u legendi Zivot
Abrama remete, takoder iz Dubrovackog legendarija, kao i u
Marulicevim Poukama. Abraham se, joS prije smrti svojih
bogatih roditelja, povukao u pustinju i ondje si sagradio celijicu
iz koje gotovo da i nije provirivao vani (od pokucstva je imao tek
jednu posudu); kasnije je - preko posrednika - rasprodao
ocCevinu i novac razdijelio sirotinji. Nakon bratove smrti, ovaj je
asket posvojio njegovu sedmogodiSnju kéerku Mariju i odveo ju
sa sobom u pustinju. Ondje joj je sagradio kolibicu - tek s
jednim prozorcicem - odmah do svoje, iz koje ni ona godinama
nije izlazila. Abraham naravce «sveder Boga moljasSe za nju da bi
joj Bog izeo iz sarca svaku zelju i ljubav svjetovnu».98 Medutim,
taman kad se ona zadjevojcCila, neki mladi eremit poceo se
onuda skitati. A spazio ju je upravo zahvaljuju¢i onom
prozorcicu; i «razgovorij se njome mladi¢, i po tomu govorenju
ona bij ranjena po napasti neprijatelja ljubavi, ljubavi onega
remete; i tako medu sobom narediSe da ona otvori vrata od
svoje celije i jednu no¢ izajde na dvor, i sagrijeSi § njime».?2 Ne
htijuci takva pred Abrahama, potajno je napustila to zabaceno
mjesto i otiSla u obliznji grad «gdje je zivjela», prokomentirat ce
Maruli¢, «tako gresno kao Sto je prije zivjela kreposno, pustivsi
uzde pohoti».100 Starac Abram, koji je - preobucen u viteza -
krenuo u potragu za njom, konacno je saznao da se nalazi u
kuci «zlijeh Zena». Ondje se njezinu svodniku predstavio kao
Marijin klijent, a svodnik nije mogao vjerovati «da on u ono doba
nju hotijase vidjeti za njeku sramotu».19! Marija u loznici nije
prepoznala svoga strica dok joj se on sam nije razotkrio. Abram

ju je zatim ohrabrio da se sa njim vrati u pustinju. No, uoci

98 Josip Karasek, Dubrovacke legende, «Zivot S. Abrama remete»,
Zagreb 1996., str. 137

99 Ibid, str. 137

100 M. Maruli¢, nav. djelo, str. 136

101 J, Karasek, nav. djelo, str. 139
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odlaska njegova pokajana sinovica ipak ga je mnesigurno
priupitala Sto da uradi sa zlatom, biserjem i lijepim haljinama.
«Ostavi sve toj Sto si s grijehom dobila»,102 strpljivo ce joj
Abraham odgovoriti. Njegova «nepucija» je naravce - nasavsi se
ponovno u svojoj izbici - uspjesno okajala grijehe.103

U stolje¢ima nakon priznavanja ravnopravnosti kr§canske
religije s religijama Rimskoga Carstva - Milanskim ediktom iz
313. godine - lik preobracene bludnice bit c¢e narocito
popularan. Upravo tada i nastaju legende o Mariji bludnici,
necakinji Abrama pustinjaka (razlikuje se od ostalih legendi jer
nije rijeC¢ o okorjeloj greSnici ve¢ o djevojci zavedenoj na porok),
Pelagiji, Thais (Tarsiji) i Mariji Egipcanki. Pripovijesti o bivSim
kurtizanama koje su otiSle u pustinju okajati svoje grijehe
ispunjavat ¢e naboznu literaturu srednjega vijeka, ali i stoljeca
nakon, zapravo sve do konca osamnaestoga, kada je o hrvatskoj

knjizevnosti rijec. 104

102 Thid, str. 141

103 Knjizevna analiza ove legende nalazi se dakako u Kombolovoj
Poviesti hrvatske knjizevnosti do preporoda (1. izdanje, str. 31), kaoiu
Novakovoj Povijesti hrvatske knjizevnosti, Od pocetka do Krbavske
bitke 1493, str. 251-252. Nadalje, Marija se u Poukama spominje jos
na str. 12, 49, 156 i 266; Marulicu je bila od koristi Efremova Vita S.
Mariae Meretrics, neptis Abrahae eremitae (Migne, Patrologia Latina) te
Vitae sanctorum (Migne, Patrologia Graeca) Simuna Metafrasta.

104 Usp. Tatarin, Milovan, Svetica i bludnica, Zagreb, 2003., str. 6
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2. Barokne religiozne poeme o sv. Mariji
Magdaleni

2.1. Sv. Marija Magdalena u staroj dubrovackoj
knjizevnosti

Kako je najveci broj baroknih religioznih poema tzv. placeval®>
vezan uz lik Zene, a to je dijelom zbog toga Sto protestantizam
zanemaruje kult Djevice Marije,10¢6 sudbina sv. Marije
Magdalene interesantna je i Cesta tema u baroknoj knjizevnosti
i to upravo stoga Sto su se tri novozavjetne zZene uzele kao jedna
pa se njezina zivotna prica doima neobic¢no bogatom: «Da li se je
to uradilo s pravom ili bez prava, to je za ovu temu sporedno,
ali, ako se parabola o M. Magdaleni posmatra kao motiv za
umetnicko delo, onda je ona mnogo bogatija, lepSa i
interesantnija, kada se sve ove tri Marije uzmu kao jedna. Ako
ih delimo, onda imamo samo nepoznatu greSnicu koja se
pokajala; ako uzmemo sve kao jednu, onda se ovaj motiv
prosiruje: greSnica nam nije nepoznata, nije ma koja greSnica u
gradu, nego sestra Marte i Lazara, prijateljica Isusova; prica se
ne prekida oprostenjem Magdaleninih grehova, nego se razvija
dalje: ona ga prati sve do smrti njegove; on se njoj prvoj javlja
posle uskrsnuca. Zatim ovaj se motiv proSiruje crkvenim
predanjem: ona ide docnije u samotnu Spilju kod Marsilje i zivi

u pokori; andeli silaze da ¢uju njeno uzdisanje i na krilima je

105 Kada govori o prisutnosti baroka u djelima kojima je trebalo
obaviti i razliCite izvanesteticke zadace, Kravar posebno istice
religioznu poemu koja, premda je «najzreliji egzemplar naSega
knjizevnoga baroka», posjeduje i neka tipicna obiljezja nabozne
literature. Religiozna poema tako je zanr u kojem se mijeSaju estetsko
i utilitarno. Usp. Zoran Kravar, Nakon godine MDC, «Barok kao
potonulo kulturno dobro», Matica hrvatska, Dubrovnik, 1993., str.
184-185

106 Usp. Ivan Slamnig, Svjetska knjizevnost zapadnog kruga, II.
prosireno izdanje, Zagreb, 1999., str. 106
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nose na nebo», piSe Vaso Tomanovic.197 Nijedno doba, dakle,
nije bilo pogodnije da se u njemu napravi kult od ove svetice-
bludnice kao doba protureformacije. Osim u talijanskoj
knjizevnosti, gdje je religiozna poema i nastala, placeva o sv.
Mariji Magdaleni bilo je i u Spanjolskoj, Portugalu, Francuskoj
te Engleskoj.108

U dubrovackoj knjizevnosti svetiCino ime i «njezino
pokajanje» prvi spominje renesansSanin Nikola NaljeSkovi¢ (oko
1510.-1587.) u poduljem pjesmotvoru Razmisljanje vrhu muke
Isukrstove; NaljeSkovic, premda u tek nekoliko stihova, opjevava

kako ju Isus razrjeSuje od grijeha u farizejevoj kuci:

i pride [Jesus] svojiema u grad od Betanije,
od Jerusalema daleko ki nie;
tuj ti ga na svoj stan veselo ustavi
Simun ki bjeSe zvan priz ime gubavi:
u toj Mandaljena potece oni cas
ne bivsi tuj liena ter donie vriednu mas,
er vidje velik trud gdi Jesus ukaza,
ter glavu oda svud njome mu pomaza,
pak poce plakati i noge suzami

njegove plakati a trti kosami.109

Medutim, cijelu fabulu prvi je obradio Ivan Buni¢ Vuci¢ (1591.-
1658.). Njegova religiozna poema u tri cviljenja Mandalijena

pokornica tiskana je prvi put vrlo vjerojatno 1630. godine u

107 Vaso Tomanovi¢, Sveta Marija Magdalena u talijanskoj i
dubrovackoj knjizevnosti, «Zapisi», knj. II., sv. 1, Cetinje, 1928., str.
31-32

108 Primjerice, religiozna poema Les Perles ou Larmes de la Saincte
Magdelaine iz 1606. godine francuskog pjesnika Césara de
Nostredamesa; zatim, pla¢ engleskog jezuitskog pjesnika Roberta
Southwella (oko 1561.-1595.) Mary Magdalene's Funerall Tears iz
1594. godine te The Weeper Richarda Crashawa (1612.-1649.),
engleskoga pjesnika koji je preSao na katolicizam 1640.-tih.

109 Pjesme Nikole Dimitrovida i Nikole NaljeSkoviéa, SPH (knjiga peta),
JAZU, Zagreb, 1873., str. 119
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Anconi ili Veneciji; godine 1638. iziSlo je njezino drugo izdanje
u Anconi; nije poznato je li je od oba izdanja sacuvan iti jedan
primjerak;!10 svega godinu dana poslije Buniceve smrti, 1659.
godine, u Veneciji izlazi i trece izdanje od kojeg je danas poznat
tek jedan egzemplar koji se cuva u knjiznici Male brace u
Dubrovniku.1!l U trecem izdanju nalaze se, iza ove pobozne
poeme, i neke pjesme drugih autora koje su, osim pjesni
Neznani S. Mandalijjeni, ispjevane u cast Bunicu: jedna
hrvatska, osam latinskih i dva talijanska soneta.l12 Ova
religiozna poema ujedno je i jedino Stampano Bunicevo djelo:
naravce, ako izuzmemo njegovu konvencionalnu i jedinu
pohvalnicu posvecenu Ivanu Gundulicu koja je pridodana
izdanju Arijjadne 1633. godine.

Na Bunicev spjev su, osim Gundulica, utjecali i
zacCetnici tog zanra u talijanskoj knjizevnosti: Luigi Tansillo da
Nola (1510.-1568.) svojim Suzama svetoga Petra (Le lagrime di
San Pietro) (1560. i 1585.) i Erasmo da Valvasone (1523.-1593.)
Suzama svete Marije Magdalene (Le lagrime di Santa Maria
Maddalena) (1587.); zatim Gabriello Chiabrera (1552.-1637.)
poemom La conversione di Maria Maddalena; KuliSi¢, nadalje,
napominje da je na ovaj spjev joS mozda i utjecao Gioseppe

Policreti svojim dvjema poemama: La conversione di Maddalena

110 Prema podacima starih dubrovackih biografa prvo je izdanje
Stampano 1630. g.; kao mjesto tiskanja Dolci navodi Veneciju, a
Appendini Anconu. Appendini, nadalje, navodi da je drugo izdanje
iziSlo 1638. g. u Anconi. (Usp. Milan Ratkovi¢, Djela Dziva Buniéa
Vuciéa, «dzdanja Mandalijene pokornice», SPH, knjiga 35, Zagreb,
1971., str. 51-55)

111 G. 1705. izlazi IV. izdanje u Veneciji, a V. izdanje 1849. g. u
Dubrovniku; ovaj spjev sacuvan je i u viSe rukopisa. (Usp. M.
Ratkovi¢, nav. djelo, str. 63-68)

112 Primjerice, Junije Palmoti¢ pozdravio je Bunic¢a na hrvatskom i
latinskom jeziku: U hvalu Gospodina Dziva Buniéa pjesan Gospodina
Dzona Palmotiéa te Illustrissimi D. Junni Palmottae patritii ragusini in
laudem auctoris. Nadalje, druga mu strofa, od ukupno njih ¢etiri, iz
pjesme na hrvatskom jeziku tece ovako: Uz plac jedne pokornice / I rie
suza daz cestiti / Sve greSnike i gresnice / UCiS grijehe sve cuviliti.
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(1588.) i Maddalena convertita (1588.);113 FaliSevac je, zatim,
neupitno dokazala da je na Mandalijenu pokornicu utjecao -
osobito na stilskoj razini - i Napoletanac Giambattista Marino
(1569.-1625.) svojom pjesmom La Maddalena (1619.).114
Tansillu je 1534. godine u Veneciji izaSao spjev Il
vendemmiatore (Berac) kojeg je papa Pavao IV. (1555.-1559.)
stavio na indeks; da bi se iskupio, Da Nola piSe poemu Le
lagrime di San Pietro u trinaest «placeva» (pianti) o tuzi i kajanju
sv. Petra u pecini nakon §to je zanijekao Isusa; dijelovi tog
spjeva iziSli su 1560. godine, a cijelo djelo, koje su dovrsili
drugi, poslije njegove smrti, 1585. godine; poema je poznjela
uspjeh pa nedugo nakon prvog izdanja izlazi i drugo kojemu je
pridodan i Valvasoneov spjev o sv. Mariji Magdaleni (1587.).
Tansillove Suze svetoga Petra uskoro su bile prevedene na
Spanjolski i francuski jezik.
Valvasone je u talijanskoj knjiZzevnosti prvi uzeo pri¢u o sv.

Mariji Magdaleni za glavnu temu svojeg spjeva.

Naime, Marco Girolamo Vida (1485.-1566.) u svojem
Sestoknjiznom religioznom latinskom epu Christias (1535.) tek
je epizodicno opjevao pokajanje «greSnice» u kuci farizeja
Simuna. Marco Girolamo Vida prvo priéa o Lazarevu
uskrsnucu, da bi zatim preSao na dogadaj u farizejevu domu.
Pjesnik ni jednom rije¢ju ne kaziva da je «greSnica» sestra
Lazareva, nego samo da joj je ime Marija (kao Sto to napominje i
evandelist Ivan); Vida ne samo Sto ju ne izjednacava s Marijom
iz Betanije, nego ju ne poistovjecuje ni s Marijom iz Magdale,
tek kaze da je Isus iz ove Zene istjerao sedam demona (zapravo
seksualnog demona) - a koji su joj iziSli kroz usta u obliku

plamena, i za sobom ostavili dim. On dalje pripovijeda, sluzeci

113 Usp. Frano KuliSi¢, Dzivo Bunié¢ Vucicdevié, Dubrovnik, 1911., str.
122
114 Usp. Dunja FaliSevac, Ivan Bunié Vucié, Zagreb, 1987., str. 63-69
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se predajom, da je Marija vrlo rano izgubila roditelje od kojih je
naslijedila veliko bogatstvo, da je obilazila gozbe i kazaliSta te da
je prekinula veze sa svojim skrbnicima jer joj je bilo mrsko
slusati njihove prodike. Zatim saznajemo kako je otiSla vidjeti
Isusa, buduci da je cula da je lijep i da je Bog, Sto je drugacije
negoli u Novom zavjetu, a, medutim, kada ga je vidjela, pokajala
se i pocCela bacati sa sebe nakit, cega opet nema u Svetom
pismu. Nadalje, slijedeci evandelja, pjesnik nas izvjeStava kako
je Marija pala na koljena, umila Kristove noge suzama,
pomazala mirisom i obrisala ih svojim kosama. Time se ova
epizoda, kao i u Novom zavjetu, svrSava i prelazi se na drugo.
Vida kasnije - dakle odvojeno od «greSnice» Marije iz koje je
istjerano sedam demona - spominje i Mariju Magdalenu kojoj se
javlja Isus preruSen u vrtlara, premda se to tako u evandeljima
ne opisuje (u njima, naime, stoji da je Marija Magdalena samo
pomislila od Isusa da je vrtlar, §to ne znaci i da joj se on zaista
javio u liku vrtlara).

Ovaj latinski spjev na hrvatski je jezik u osmercima
prepjevao Junije Palmoti¢ (1607.-1657.) i posvetio ga - tada vec
biv§oj - Svedskoj kraljici Kristini «koja je upravo u posljednjim
godinama piSc¢eva zivota stigla u Rim»1!5 (djelo je ipak
objelodanjeno bez posvete jer preobracena Kristina za zivota nije
dopustala nikakve pocasti).116 Palmoticevo je djelo, za koje je B.
Vodnik konstatirao da «osim cCista jezika i glatkih stihova nema

tu niSta knjizevno»,!17 postumno u Rimu 1670. godine objavio

115 Slobodan Prosperov Novak, Povijest hrvatske knjizevnosti 3, Od
Gunduli¢eva «poroda od tmine» do Kacic¢eva Razgovora ugodnog naroda
slovinskoga iz 1756., Zagreb, 1999., str. 369

116 Uz Kristijadu spjevao je Palmoti¢ posvetnu pjesmu Kristini (1626.-
1689.), kéerci i nasljednici Gustava Adolfa, koja se 1654. g. odrekla
krune, a ve¢ iduce godine presla na katolicizam i otputovala u Rim
gdje je 1674. g. osnovala znanstvenu dvorsku akademiju ¢iji je ¢lan
bio i Stjepan Gradié¢, upravitelj Vatikanske knjiznice.

117 Branko Vodnik, Povijest hrvatske knjizevnosti, Od humanizma do
potkraj XVIII. stoljeéa, knjiga I., Zagreb, 1913., str. 252
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njegov prijatelj i rodak - dominikanac Stjepan Gradic.l1® U
cjelovitu 1 2znatno proSirenu prijevodu Kristijade odnosno
Christias, to jest zivot i djela Isukrstova (na koncu je dosegnuo
dvadeset i Cetiri pjevanja), epizoda o sv. Mariji Magdaleni nalazi
se u drugom pjevanju: pjesnik ondje opisuje njezin zivot do
pokajanja, a zatim, opet u istom pjevanju, i uskrsnuce njena
brata Lazara - dakle, obrnutim redoslijedom nego u Vide.
Naime, kako nigdje ne spominje da je «greSnica» Marija Lazareva
sestra, Vida moze govoriti prvo o uskrsnucu a zatim o njezinu
pokajanju; medutim, Palmoti¢ ne moze jer bi bilo nemoguce da
Marija Magdalena, kojoj je Isus uskrsnuo brata iz mrtvih, i dalje
zivi greSnim zivotom, pa tek poslije da ga po prvi put vidi i da se
pokaje.

Drugo pjevanje Palmoticeve Kristijade tako zapocinja kratkom
deskripcijom Isusova ulaska s mnostvom naroda u Betaniju
gdje u suzama zatjeCe djevicu Martu i Mariju Magdalenu.
Pjesnik potom razglaba o proslosti ove negdasnje «zle bludnice»
navodeci da je Marija, koja je prezime dobila po gradu Magdali
kojim je vladao njezin djed, spocetka, kako ce kasnije ustvrditi i

Purdevic, bila uzorna djevojka:

U pocetak své mladosti
Nad ostaliem sviem drugama
Pomnju drza tvrdu dosti

Vrh dievicke casti i srama.119

Ona se, medutim, kasnije odselila od brata i Cestite sestre «i bez

srama i bez straha» posjecivala kazaliSte i gozbe. Mladici i starci

118 U predgovoru Stjepan Gradi¢ kaze da je Palmoti¢ Kristijadu
smatrao svojim najvaznijim djelom; u oporuci, koju Palmoti¢ -
napadnut bolesScu Zeluca - piSe potkraj lipnja 1657. g., preporucuje ju
za tisak bratu Dzoru.

119 Junije Palmoti¢, Kristiada to jest Zivot i djela Isukrstova (djelo je
prestampano 1852. u Zagrebu troSkom Matice ilirske), str. 9
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svake su se veceri skupljali pred njezinom palacom, a ona je za

svoje ljubavnike izabirala ipak samo one najljepSe:

Jedni unutra S njom razbludno
I veselo vrijeme traju,
Druzi s dvora gorko i trudno

Cvijele, uzdisu i hukaju.120

Nakon Palmoticeve pouke zaSto je konzumiranje ljubavnih
uzitaka nekorisno, prica o greSnu zivotu Marije Magdalene
razvija se dalje; saznajemo da se po cijeloj zemlji proculo za
Isusa, ¢ak i to da je vrlo vrlo naocit. Zlatokosa ga je besramna
razbludnica, ¢ekajudi strpljivo na svoju priliku, naumila zavesti
svojom ljepotom. Kada je nacula da se nalazi na gozbi u kuci
farizeja Simuna, kojeg je Isus izlijecio od gube, odmah se
zapocCela dotjerivati: odjenula je suknju izvezenu bisernim
cvjeticima i zlatom te bluzu od srebrne svile; vrat je, prsi, ruke i
usi okitila biserjem, a na vrh cela stavila je dragi kamen.
Medutim, ¢im je ugledala Isusa, pokajala se i preobratila, a iz

njena tijela iziSlo je sedam demona:

Tada u sliku plama grda
S crniem dimom bi vidjeti
Jedovitieh sedam srda'
Iz nje ustah izlieceti.

Tac na glavnji, ka dogori,
Pobieguci oganj plane
I otide vas uzgori,

A crn za njim dim ostane;121

120 Tbid, str. 10
121 Tbhid, str. 11
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Nakon Sto su joj se zgasnuli «plami zlijeh pozuda», ona se odrice

svojih Zenskih pomagala:

S rukah, s prsih, s vrata, s prama
Zlato i biser bijeli metnu,
I posStena puna srama

Svlaci svilu dusi Stetnu.122

A naposljetku maze i [susove noge «mirisima cudnijemn:

U mramornu sudu zlatu,
Dokle u bludnoj zivije lasti,
Za dragu ona bjeSe platu

Sej kupila drage masti.123

Poslije konverzije opet je otpocela zivjeti sa sestrom Martom i
bratom Lazarom, a do kraja se pjevanja, kako smo vec
naznacili, nastavlja pripovijedati o Lazarevu uskrsnucu.
Spomenimo i da je Jakov Buni¢ (1469.-1534.) u Rimu
1526. godine izdao religiozni ep u Sesnaest pjevanja De vita et
gestis Christi kojeg je osobno u diplomatskoj misiji te iste godine
predao papi Klementu VII. Medutim, «dogodilo se naime da je
samo devet godina nakon Sto je Dubrov¢anin svoj ep predstavio
u Vatikanu njegov vrSnjak Talijan Marco Girolamo Vida, covjek
vrlo blizak glavnim rimskim oltarima, a i pjesnik vjestiji od
Bunica, napisao velik ep o Kristu koji je u nekoliko sljedecih
desetljeca dobio sva priznanja i cesto bio koriSten u
obnoviteljskom crkvenom pokretu kao uzorno djelo. Nakon Sto
je drugome pripao status sluzbeno priznate pjesnicke

interpretacije Kristova zivota, Bunica su na papinskom dvoru

122 Thid, str. 12
123 Tbid, str. 12
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ubrzo zaboravili oni koji su mu malo prije srdac¢no pljeskali.»124
Tomanovi¢ se, nadalje, u svojoj studiji propitkuje nije li se
mozda i sam Vida u epizodi o Mariji Magdaleni ugledao upravo
na Bunica: «Kad bi se to dokazalo, onda bi se doSlo do
interesantnog zakljucka da su sve Magdalene i talijanske i

dubrovacke imale svoj uzor u djelu jednog Dubrovcanina.» 125

Ono Sto je dakle Vida opjevao epizodi¢no, Valvasone je uzeo za
glavnu temu svojeg spjeva. Erasmo da Valvasone, naime,
napisao je religioznu poemu Le lagrime di santa Maria
Maddalena (1587.) u kojoj, za razliku od Vide, jasno izjednacava
Lukinu «greSnicu» s Martinom sestrom (iako Martu po imenu
ne spominje) i Marijom Magdalenom. Valvasone zna i da je
greSnic¢in otac bio znamenit i bogat. U prvi susret Marije
Magdalene i Isusa pjesnik unosi njezin govor (dok u evandeljima
stoji da je «greSnica» samo stajala iza Krista, plakala, suzama
mu prala noge i brisala ih svojom kosom). On dalje prica kako
Marija Magdalena, kada su razapinjali Isusa, leti kao «bijesna
Menada» kroz naoruzane vojnike, a ugledavsi ga razapetog na
krizu, grli kriz i place. Potom navodi kako joj se Krist javlja
takoder prerusSen u vrtlara, a ona pada na zemlju Zeleci mu
zagrliti koljena. Naposljetku opisuje UzaSasSc¢e Isusovo poslije
kojeg Marija Magdalena odlazi na osamljenu obalu gdje place;
ondje zvijeri i ptice postaju blage kada joj se priblize, a andeli je
nose na nebo da vidi svojeg ljubavnika.

Valvasone se, premda proSiruje fabulu, ipak ugleda na Vidu;
primjerice, njegov opis Magdalenine oprave slican je Vidinom (a
i objema Zenama glave su ukrasSene draguljima); kod obojice

Marija Magdalena baca sa sebe nakit nakon Sto se pokaje, a iz

124 Slobodan P. Novak, Povijest hrvatske knjizevnosti Od
humanistickih pocetaka do Kasiceve ilirske gramatike 1604., II. knjiga,
Zagreb, 1997., str. 134

125 V. Tomanovi¢, Sveta Marija Magdalena u talijanskoj i dubrovackoj
knjizevnosti, «Zapisi», knj. II., sv. 1, Cetinje, 1928., str. 37
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nje grijesi izlaze u obliku sedam plamenova. Vida, nadalje,
opisuje Bogorodicu koja ide kroz vojnike, grli kriz i place, a
Valvasone isti taj motiv prenosi na Mariju Magdalenu. Konacno,
i u Valvasonea, jednako kao i u Vide, Isus se «javnoj gresSnici»
javlja u liku vrtlara.

Godine 1588. javljaju se dva spjeva, mnogo kraca od
Valvasoneovog, La conversione di Maddalena (47 oktava) i
Maddalena convertita (40 oktava) koje je napisao svecenik
Gioseppe Policreti.126
Religiozna poema La conversione di Maddalena opisuje Mariju
Magdalenu do njezina pokajanja; ona, ujedno, prva po imenu
spominje njezinu sestru Martu. Marija Magdalena se, pod
utjecajem milosti Bozje, obratila prije negoli je vidjela Isusa te u
Simunovu kucu, za razliku od Vidine «gre$nice» Marije, dolazi
ve¢ kao pokajnica. Policreti u spjev unosi Isusov govor Simunu,
kojeg ne nalazimo kod drugih talijanskih pjesnika, a za kojeg
Tomanovi¢ ustrvrduje da je suviSan u umjetnickom djelu o
Mariji Magdaleni, ali da nije suviSan za djelo s religioznom
tendencijom, koja se kod klerika Policretija opaza vise negoli
kod Valvasonea svjetovnjaka.l27 Policreti je, nadalje, popravio
onu Valvasoneovu «omasku»: kod njega Marija Magdalena niSta
ne progovara kada se susretne s Isusom.

U Policretijevu poboznom spjevu Maddalena convertita opisuje
se pak Marija Magdalena poslije obracenja. Isusovo razapinjanje
na kriz spominje se samo uzgredno, a zatim se opSirnije
pripovijeda o njezinoj radosti i blazenstvu kada je Krist
uskrsnuo; Marija Magdalena je potom uzasSla na nebo, a na
kraju placa pjesnik moli ovu sveticu za zastitu. [ u ovom spjevu

religiozna tendencija jace je naglasena negoli u Valavsonea.

126 Godine 1587. u Veneciji izlazi i pla¢ Le lagrime di S. Maria
Maddalena (izdao ga je Pietro Dusinelli) kojeg je napisao svecenik
grékog podrijetla Giovani Ralli.

127 Usp. V. Tomanovi¢, Sveta Marija Magdalena u talijanskoj i
dubrovackoj knjizevnosti, «Zapisi», knj. II., sv. 1, Cetinje, 1928., str. 34
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Nadalje, Gabriello Chiabrera sv. Mariju Magdalenu je
opjevao u tri pjesme: Per Santa Maria Maddalena (66 stihova) te
Per la Medesima (65 stihova) nalaze se u prvoj svesci njegovih
pjesama medu Le Canzoni Sacre X. i Xl.,128 a poemet La
conversione di Santa Maria Maddalena u trecoj svesci pjesama
medu Poemetti Sacri V.; sam Chiabrera se povodio za pjesnicima
francuske Plejade C¢iji su utjecaji vidljivi i u njegovoj La
conversione di S. Maria Maddalena (stoga u Bunicevoj
Mandalijeni pokornici imamo i indirektno francuske utjecaje).129
Chiabrerina religiozna poema, koja je nazvana jednako kao i
Policretijeva, La conversione di Santa Maria Maddalena, od sviju
je najkraca - broji svega 246 stihova. Chiabrera, koji poput
Policretija mijenja i proSiruje fabulu, pripovijeda kako je Mariji
Magdaleni jedno jutro pristupila sestra Marta koja ju je molila
da se konacno ostavi svojeg razbludnog zivota te joj preporucila
da posluSa rijec¢i Kristove. Marija Magdalena ju je utjesila
obecanjem da ce jo§ danas ispuniti njezinu zelju. Te no¢i u snu
joj se javio andeo ¢uvar, a ona se onda zaista i pokajala. Iduceg
je dana jednostavno odjevena (unistila je sav nakit) otisla Kristu
koji je objedovao kod Simuna, a on joj je ondje oprostio grijehe
(tu se ujedno poema i zavrSava).

Ova Marija Magdalena dolazi stoga kao preobracenica u
Simunovu kucu. I kod Chiabrere, kao ranije kod Policretija,
Marija Magdalena niSta ne progovora kada susretne Isusa.
Zatim i u Chiabrere se, jednako kao i u Policretija, pjesma
zavrSava s oproStenjem grijeha Mariji Magdaleni, samo Sto je
Chiabrera izostavio govor Simunu farizeju. Nadalje, kao Vida i

Valvasone, i Chiabrera opisuje gresnicinu garderobu i nakit.

128 Chiabrera u pjesmi Per S. Maria Maddalena spominje ukratko
pokajanje Marije Magdalene, a zatim se svetici obraca za pomoc¢ u ime
covjecanstva. U pjesmotvoru Per la Medesima Chiabrera pripovijeda
kako je Marija Magdalena bila greSnica koja se pokajala i koja je
kasnije Jjubila noge raspetomu Kristu, a poslije otiSla u pustinju.

129 Usp. I. Slamnig, nav. djelo, str. 105
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GB. Marinova pjesma La Maddalena iz zbirke La Galleria
- Le pitture (Venecija, 1619.) u cetrnaest oktava opjevava
Tizianovo platno Magdalena pokornica:13° stoga «(...) I Buniceva
je pjesma tek opis jedne Tizianove slike i prema obicCajima
onodobnih pjesnika opjevava posredovanu, to jest naslikanu
stvarnost».131 Pjesmotvor se najprije oblikuje kao Marinova
apostrofa svetice, a zatim i kao Magdalenina apostrofa onih
dijelova njezina tijela koji su je navodili na grijeh (o¢iju, kose,
usta) te kao apostrofa suza i placa koji simboliziraju njezino

pokajanje.132

Giorgio Vasaril33 1568. godine pripovijeda u drugom izdanju
svoje knjige Zivoti izvanrednih arhitekata, kipara i slikara (Le
vite) da se neki venecijanski plemic¢ toliko ocarao Magdalenom
pokornicom koju je Tizian naslikao za supruga Marije Tudor,
Filipa II., da mu ju je umjetnik morao dati i za Spanjolskog
vladara nacrtati novu sliku, koju mu je poslao 1561. godine:
«Kasnije je Tizian», stoji u Vasarija, «da bi je poslao katolickom
kralju, izradio jednu figuru prikazavsi sv. Mariju Magdalenu na
koljenima s raspletenom kosom koja joj pada na ramena, oko
vrata, preko grudi, dok ona, podizué¢i glavu i upiruci pogled
prema nebu, crvenilom ociju pokazuje skrusSenost, a suzama
patnju zbog grijeha; stoga ova slika mora ganuti svakoga tko je

posmatra i, mada je vrlo lijepa, ne izaziva sladostrasce nego

130 Marinova zbirka La Galleria nacinjena je iz dva dijela: Le Pitture
zapremaju najveci dio zbirke (a one se opet dijele na cetiri ciklusa:
Favole, Historie, Ritratti i Capricci), a za njima slijede Le Sculture.
Pjesma La Maddalena nalazi se u drugome ciklusu prvoga dijela.

131 Slobodan P. Novak, Povijest hrvatske knjizevnosti 3, str. 289

132 Usp. D. FaliSevac, nav. djelo, str. 60-69

133 G. Vasari (1511.-1574.), slikar, arhitekt i autor jednog od
najcuvenijih tekstova o talijanskoj umjetnosti (I. izdanje Le vite izaSlo
je 1550. g.); drugo izdanje toga teksta, zajedno s Dijalogom Ludovica
Dolcea (1557.) te pismima P. Aretina, jedno je od glavnih izvora
podataka o Tizianovu zivotu i stvaralastvu.
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sazaljenje.»13% O ovim dvjema verzijama danas se niSta ne zna.
Poznate su, medutim, brojne druge replike i izvednenice
Magdalene pokornice, manje-viSe s potpisom S§to je tipican
primjer «produkcije» Tizianove radionice (upravo se jedno takvo
platno, naslovljeno kao Mandalena, nalazi i u zbirci
franjevackog samostana na otocicu Visovac); medu tim raznim
verzijama istiCu se ona zbilja znacajna u Ermitazu u Sankt
Peterburgu i ona, slabije kvalitete, u Gallerie di Capodimonte u
Napulju (Rodolfo Pallucchini smatra da je Magdalena iz
sanktpeterburgSkog muzeja vjerojatno original koji je Tizian
drzao u radionici i na ¢ijoj je osnovi stvarao ostale varijante).135
Mariji Magdaleni iz Ermitaza - za razliku od ¢edne napuljske
verzije, lijeva dojka proviruje iz prozirne tkanine kojom je
zagrnuta. I na Magdaleni pokornici iz firentinske Palace Pitti,
naslikanoj jo§ 1531. godine i namijenjenoj dvoru Gonzaga,
raskajana bludnica prikazana je otkrivenih grudi. «Sablaznjiv»
prikaz svetice oduSevio je i pisca Pietra Aretina, Tizianova
prijatelja, koji je upravo - osim S$to je velicao sliku u svojim
spisima - nagovarao Tiziana da slika razli¢ite replike (Sto on i
jest, kako smo vidjeli, ali uglavnom - obucene).

Na spomenutim platnima se osim ove jedre blondine dugih
nakovrcanih kosa zamjecuje i lubanja, simbol ispraznosti
ovozemaljskog bogatstva, Sveto pismo te alabastreni vr¢.
Zlatokosa i crnooka Buniceva Mandalijena tako se neposredno
nakon pokajanja lupa, poput Tizianove, po greSnim grudima
(vid gdje lupam grijesne prsi), a u njegovom placu opjevava se i
prozirni alabastreni vr¢ poput onog sa slike u Ermitazu (kojeg

Marino apostrofira u posljednjoj strofi):

134 Cit. prema: Rodolfo Pallucchini, Ticijan (Uvodna studija), Vuk
Karadzi¢, Beograd, 1977., str. 55
135 Rodolfo Pallucchini, nav. djelo, str. 55
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Tuj ugleda i tuj vidi
alabastrov sud snjezani,
ki se kako cklo providi,

u kom dragu pomas hrani.

Tijem sred ruke bijele svoje
uze mramor bjelji od lira,
s kijem razaznat prem mucno je

u ruku ka se pronj prozira.

(Mandalijena pokornica, 11, 97-104)

Te mrtvacka lubanja:

Za zrcalo i zabavu
vele bi ti bilo bolje
da si uzela mrtvu glavu,

da znas kako smrt nas kolje.

Da si se u zemlju ogledala,
spovidjela ona bi ti

Sto 'e umrla sva zahvala,
Sto bi, Sto si, Sto ¢es biti.»

(Mandalijena pokornica, 111, 97-104)

U istoj Marinovoj zbirci joS$ je jedna malena pjesma o sv. Mariji

Magdaleni - Maddalena piangente, koja je posvecena platnu

Marije Magdalene Penovezanina Luce Cambiasija/Cangiasija

(1527.-1585.), a ¢ini se da je Buni¢ i nju poznavao (i ona se

nalazi u ciklusu Historie).

Tesko je reci koja je poema najviSe utjecala na Bunicev

plac; ne ¢ude nas tematsko-motivske sli¢nosti i podudarnosti

Buniceve Mandalijene pokornice s navednenim djelima jer teme

religioznih poema uglavnom su pokajanje gresnika ili greSnice
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buduc¢i da je protureformacija inzistirala na takvoj tematici
kako bi ojacala instituciju kajanja i oprosta, a i motivi se
ponavljaju jer su dio zanrovskih konvencija (primjerice, opisi
zenske ljepote koja je grijehu bila uzrok).136

Podjela u tri cviljenja nije postojala u talijanskih pjesnika; ona
je preuzeta iz Suza sina razmetnoga (1622.), prve hrvatske

religiozne poeme.

U Bunicevoj je trodijelnoj poemi (sastoji se od pokajanja,
spoznanja i skrusenja), koju Cine dvjesto osamdeset i tri strofe
odnosno tisucu sto trideset i dva osmerca, Marija Magdalena,
kako smo u prvome poglavlju ve¢ naznacili, izjednaCena s
Lukinom «avnom greSnicom» i Marijom iz Betanije, sestrom
Martinom i Lazarevom, te, kao i u medijevalnim predanjima,
vuce podrijetlo iz imucne i plemenite magdalske obitelji, a bjeSe
zapusStena u odgoju buducdi da je jos kao djevojCica ostala bez
roditelja.

Prvo cviljenje (nacinjeno iz osamdeset i Sest strofa) otvara moto
na latinskomu jeziku o «greSnici» iz Evandelja po Luki (7, 37-
38): “Najedanput se pojavi neka zena koja bijasSe javna greSnica.
Ona, kad saznade itd.»;137 i ono, za razliku od iduca dva, ne crpi
viSe evandeoske motive. U njemu saznajemo kako se lijepa
Mandalijena, uz pomoc¢ svojih sluskinja, ve¢ u zoru pocela rediti
- naumila je toga dana zavesti Isusa. Pjesnik dalje opisuje
njezin dolazak u crkvu (zapravo u hram «Razumnoga
Salamuna») u kojoj Isus propovijeda gdje se pokaje i baca sa
sebe sav ures. Zatim juri u svoje dvore te ondje, nakon Sto
donese odluku da ih napusti jer su svjedocima njezinih grijeha i

ode u pustinju okajati svoj razbludni zivot, pada u nesvijest.138

136 Usp. Pavao Pavlici¢, «Neke zajednicke crte baroknih placevan,
Umjetnost rijec¢i, XVIII, br. 1, Zagreb, 1974., str. 21-40

137 Erat mulier in civitate peccatrix, etc. / Ut cognovit etc.

138 Buniceva Marija Magdalena mozda se onesvijestila zato §to je bila
iscrpljena nakon egzorcistickog obreda (odnosno obracenja) u Hramu
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Drugo plakanje, koje se sastoji od devedeset i jedne
strofe, uzima za moto citat takoder iz Evandelja po Luki: «...
donese sa sobom alabastrenu posudu (7,37)..." OprosSteni su ti
grijesi' (7,48)».139 Nakon Sto je Mandalijena doSla k svijesti, a
probudila se sa iSCupanim plavim pramenom kose u svojim
rukama, uzima alabastreni vr¢ i juri ka domu farizeja Simuna
gubavca gdje pere Isusu noge svojim suzama, otire ih svojom
kosom i maze mu glavu mirisavim uljem, kojim je neko¢ mazala
svoje gresSno tijelo (Bunic je, dakle, stvorio dva Mandalijenina
susreta s Isusom, a prvog, kojeg je mnacinio mnogo
interesantnijim od drugog, nema u Sv. pismu; nadalje, u ovom
se dijelu cviljenja pjesnik oslanja na pricu iz Evandelja po Luki i
Evandelja po Ivanu!49). Dalje saznajemo kako Isus skepticnom
farizeju, koji misli da bi Isus da je pravi prorok trebao znati na
kakvu je glasu ova zena, prepricava anegdotu o kamatniku koji
je imao dva duznika: jedan mu je dugovao «pecat», a drugi
«peset pjenez». Krist zatim razrjeSuje Mariju Magdalenu od

grijeha:

Tebi je, tebi oprostena,

nu nije meni tvoja zloba,
meni za nju, Mandalijena,
trpjet muku, znaj, podoba.

(Mandalijena pokornica, 11, 337-340)

u kojem je Isus iz nje istjerao sedam demona (njezin seksualni
grijeh); ili je mozda ovaj odlomak donekle inspiriran Evandeljem po
Luki (12, 10-17) koje pripovijeda kako je Isus dok je propovijedao u
sinagogi opazio i izlijecio neku opsjednutu osamnaestogodiSnjakinju,
poslije Cega se ona obratila.

139 Attulit alabastrum etc. / Remittuntur tibi peccata.

140 Naime, Luka i Ivan donose razlicite varijante pomazanja u kuci
farizeja Simuna: kod Luke pomazanje se slucilo dok Isus jo$
propovijeda u Galileji; kod Ivana pak Isus je ve¢ u Betaniji, Sest je
dana prije Pashe, i on kaziva kako je Marija sacuvala ovu pomast za
dan njegova ukopa.
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Tebi izprazne prastaju se

sve naprave, o gresSnice,

meni za nje spravljaju se

[s] zapljuvkami zauSnice.
(Mandalijena pokornica, 11, 345-348)

U ovom cviljenju Isus joj navijesti i svoju skorasnju smrt na
krizu koja ce, kao i svi vazni dogadaji koji su uslijedili
neposredno, biti opjevana u posljednjem pjevanju.

U trece nas, ujedno i najvece cviljenje (broji sto i Sest
strofa) uvodi odlomak iz Evandelja po Ivanu (jedino je ovaj citat
i povezan s biblijskim likom Marije Magdalene): «UzeSe moga
Gospodina (Iv 20,13)... (Marija Magdalena ode i javi ucenicima
da je) vidjela Gospodina...(Iv 20, 17).141 Kada su se Marija
Magdalena i Marije u nedjelju prije zore uputile da pomascu i
mirisima namazu Kristovo tijelo, nadu kamen odvaljen s groba,
i u pecini «mlaca» koji im rece da je Isus uskrsnuo. Marija
Magdalena je pojurila to kazati Petru i Ivanu. Kad su oni dosli,
u grobu su zaista zatekli samo bijele plahtice i «s glave mu jo$
koprenu». Na koncu su svi, osim Marije Magdalene, napustili vrt
Josipa iz Arimateje. Ona je plakala sve dok joj se nisu prikazala
dva andela u bijelom, a naposljetku i sam Isus, za kojeg je
spocetka pomislila da je vrtlar. Kad je ipak uvidjela da je to on,
htjela mu je noge obgrliti rukama - no on joj je rekao: «Ne tegni
me!» Bunic¢ je ovdje pomijeSao izvjeSca iz sviju evandelja koja
razliCito svjedoce o tome koga je sve to Marija Magdalena vidjela
prije no Sto joj se Isus prikazao: Matej tako govori kako se njoj i
drugoj Mariji prikazao samo andeo u bijelu odijelu koji im je
rekao da je Isus uskrsnuo; Ivan kaze da je Marija Magdalena
vidjela dva takva andela; Marko pripovijeda kako su Marija
Magdalena, Marija, majka Jakovljeva, i Saloma u grobu opazile

- mjesto andela - mladica u dugoj bijeloj haljini koji im je kazao

141 Tulerunt Dominum meum etc. / Vidi Dominum etc.
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da je Isus uskrsnuo; Luka izvjeStava da su Zenama dva covjeka

u blistavu odijelu rekla da je Isus uskrsnuo.142

I Buniceva Marija Magdalena, kao i Policretijeva, dolazi u
Simunovu kucu veé kao pokajnica (u evandeljima, medutim,
niSta ne saznajemo o zivotu «greSnice» prije negoli je doSla u
Simunovu kucéu: no, ako je ona dosSla u njegovu kucéu s
posudom pomasti, znaci da se prethodno pokajala). Nadalje, i u
Bunica, kao i u Policretija, nalazi se Isusov govor Simunu
farizeju.

Zatim, ono Sto je Vida pripisao Bogorodici za vrijeme mucenja
Isusa na krizu, Valvasone i Buni¢ pripisuju Mariji Magdaleni;
medutim, Buni¢ svejedno ne izostavlja Bogorodicu: vidimo ju
kako prati Isusa.

Jedino se Policreti i Buni¢ na kraju spjeva (Bunic¢ cak dva puta)
obracaju sv. Mariji Magdaleni za zaStitu. Nadalje, opet je jedino
u Valvasonea i Bunica razvijena Citava fabula (Buni¢ se trudio
obuhvatiti cijeli Magdalenin zivot - naravce, do odlaska iz Svete
zemlje - te neke vazne dogadaje i iz Isusova zivota).

Bunic¢, nadalje, opet jednako kao i Policreti, izostavlja tvrdnju

da se Isus javio Mariji Magdaleni prerusen u vrtlara; on taj

142 Spomenimo da je upravo u Lucicevom Vartlu zabiljezen kraci tekst
o ukazanju Krista Mariji Magdaleni nakon Uskrsnuca (Kada se ukaza
Gospodin Magdalini):

[...] I kada pride ka grebu Mandalina, ona vidi dva anjela ki nju pitati
pocase, rekuéi njoj: «Ca places?» A ona odgovori: «Ojme, ja nevoljna
placu i vele sam dresela krozi moga Gospodina dragoga, mislec¢i da mi
je ukreden. I obrativ§i se Mandalina pojti, opet ona vidi slavnoga
Isusa. Ona ga ne pozna, i mnec¢i od njega da je vartlar, tako
Mandalina poca njega vele slatko moliti rekuci: «O gospodine moj,
molim te reci meni ako ti vaze moga Gospodina i povij mi gdi si polozil
njega da ja pojdu i da ga vazmulb I tudje on cas slatki Isus zazva
Mari(j)u po imenu, rekuci: «O Mari(jJa Mandalena, ne hotij se vece
zalostitil» I Mandalina, sliSe¢i Isusa, tudje ga ona pozna na njegovo
slatko i anjelsko garlo i tudje Mandalina pade na zemlju i pomoli
njega i hoti celovati noge njegove. I slavni Isus rece tada Mandalini:
«O Mari(j)a, ne ti¢i me, da pojdi barzo i navisti bratji mojoj da ja sam
uskarsnul od martvih i grem k ocu momu ki je Bog vas. [...] Cit.
prema: Petar Lucié¢, Vartal, Knjizevni krug, Split, 1990., str. 375
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dogadaj predstavlja onakvim kakav je prikazan u evandeljima
(koje kaze da se Mariji Magdaleni ucinilo da je on vrtlar). Bunic
uopce nastoji biti Sto vjerniji Svetom pismu; po tome, kao i po

cesScem moraliziranju, on nalikuje Policretiju.

Gotovo stotinu godina poslije Mandalijene pokornice iz
tiska izlazi joS jedan spjev o ovoj svetici. Rijec je o
kasnobaroknoj poemi Uzdasi Mandalijene pokornice Ignjata
Purdevica (1675.-1737.) koja ima dvije verzije: kratku od dva
pjevanja, koju je Burdevi¢ vjerojatno ispjevao prije stupanja u
isusovce, i dugu od osam pjevanja, koja je nastala nakon
povratka iz Italije i koju ce Stampati u Mlecima na jesen 1728.
godine zajedno s latinskom heksametarskom parafrazom prvog
«zdaha» - Magdalidos Illyricae liber primu, i pedesetak pjesama
naslovljenih kao Razlike pjesni duhovne i djeloizpravne. Prva
varijanta Uzdaha sacuvala nam se tek u jednom rukopisu, a u
njezinom prvom pjevanju Marija Magdalena ispovijeda svoj
grijeh, dok se u drugome kaje. Tu je verziju kasnije Burdevic, uz
sitne preinake, upotrijebio za novu, proSirenu Mandalijenu: i to
prvi «uzdah» za prvo i sedmo pjevanje, a drugo «uzdisanje» za
trece i drugo pjevanje; odnosno, kako zapaza Mihovil Kombol,
dva je «uzdisanja» Purdevi¢ kasnije proSirio na osam «dodavsi
temeljnim izljevima spoznaje i kajanja joS i1 napastovanja
grjeSnih misli, razmiSljanja o milosti i ljubavi sa casovima
misticnog zanosa, sjecanje na Isusove muke i na kraju uzivanje
u smirenoj kontemplaciji bozanstva i blazenu smrt.»143 Ta
prosirena redakcija Uzdaha Mandalijene pokornice bila je gotova
veC prije 1. svibnja 1716. godine: toga dana, naime, Puro
MatijaSevic piSe Natalicu Aleticu da nije basS zadovoljan sa
BPurdevicevom Mandalijenom «i da je uvjeren, kad B. promisli

koji cilj mora imati krScanski pjesnik u svojim pjesnickijem

143 Mihovil Kombol, Poviest hrvatske knjizevnosti do preporoda, 1.
izdanje, MH, Zagreb, 1945., str. 301
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sastavcima, da ce ili sasvim ispustiti ili na bolji oblik promijeniti
sve one osjecaje koji, iskazani divhom emfazom u stihovima,
lako bi mogli oskvrnuti duSu bezazlenijeh Ccitalaca, narocito
zenskinja»14* (nema sumnje, komentira M. ReSetar, da je
MatijasSevi¢ tim rijeCima ciljao na vrlo zivahni i detaljni opis
greSnoga zivota Mandalijenina koji je pjesnik dodao tek u
novijoj prosirenoj verziji).14> Svoje tiskano izdanje Purdevic je
posvetio zadarskom nadbiskupu Vicku Zmajevicu koji mu je
platio Stamparske troSkove; ono mu je, takoder, jednako kao i
Mandalijena pokornica Bunicu, prvo separtno tiskano djelo.
Purdeviceva poema o sv. Mariji Magdaleni razlikuje se od
svojih prethodnica. I velicinom - sa svojih 4038 osmeraca pet je
puta veca od Valvasoneove, a gotovo Cetiri puta od Buniceve. I
sadrzajem - u svim spomenutim spjevovima opisan je svetiCin
zivot najdalje do Isusova UzaSasca (tek Valvasone spominje u
prvim dvjema oktavama njezin boravak u pustinji «tra scure
grotte in solitaria piaggia» a u Bunica, pri kraju prvog cviljenja,
saznajemo za Magdaleninu odluku da ode u pustinju);
medutim, u Purdevica se glavno njezino kajanje zbiva upravo u
pustosi, u marsejskoj spilji, a Sto se zbivalo prije doznajemo iz
njezinih reminescencija, i to samo u drugom i Sestom pjevanju
te ponesto i u trecem. Purdevi¢ tako uopce ne opisuje pokajanje
Marije Magdalene pred nogama Isusovim u Simunovoj kuci koje
je kod svih ranijih autora poglavito istaknuto, a sam Bunic
posvetio mu je gotovo cCitavo drugo cviljenje; ali zato Purdevic u
svoju fabulu unosi i nove elemente: primjerice, uveo je
Magdaleninu neko¢ najbolju prijateljicu koja ju zavodi na
pogreSan put te prijateljicina brata koji je stigao iz Egipta i u
kojeg se Marija Magdalena zaljubljuje. Potom susrecemo i sv.

Petra koji Bogorodici i Mariji Magdaleni javlja Sto je bilo s

144 Cit. prema: Milan ReSetar, Djela Ifiacija Gorgi (Igriata Dordica),
kriiga prva: Pjesni razlike i Uzdasi Mandalijene pokornice, SPH, knj.
XXIV, JAZU, Zagreb, 1918., str.

145 Usp. M. ReSetar, nav. djelo, str.
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Isusom, kako ga se odrekao, te zbog cega ide u pokoru (ovdje
opazamo utjecaj Tansillovih Suza sv. Petra; naime, i Tansillov
sv. Petar otiSao je u pecinu okajati svoje grijehe); zatim, u poemi
susrecemo i sv. Ivana koji im dalje nastavlja pripovijedati kako
su Isusa osudili na smrt i kako mu se rugaju. JoS neSto ovu
Mandalijenu udaljava od ranijih religioznih poema: sve su
spomenute Magdalene epske, narativne, a BDurdiceva je
uglavnom lirska i refleksivna; zato, pojasnjava Tomanovic,
burdiceva Magdalena i najviSe sli¢i Suzama sina razmetnoga, u
kojima je «sve Sto je narativno izbaceno, sve Sto je osecajno
razvijeno».146 T ReSetar ustvrduje da je Purdeviceva, za razliku
od Buniceve, cCisto lirska pjesma u kojoj epski element izbija
jace samo u Sestom pjevanju kad Marija Magdalena prica Sto je

vidjela od muke Isusove.147

Uzdasi Mandalijene pokornice!'48 oblikovani su kao lirski
monolog anahoretkinje koja, kako u prvome pjevanju
naslovljenom U spoznanju doznajemo, u spilji pokraj Marseilla
okajava svoj razbludni zivot u Palestini: « Purdeviceva se
Magdalena sjeca po obicaju svoga greSnog zivota kao i
Gundulicev razmetni sin i toliki drugi, samo Sto je kod
Purdevica njezin svjetovni zivot dan u nasSire zasnovanoj slici, s
opSirnijim opisom budenja Zenstva i Zelje za svidanjem u dusi

lijepe i druStveno razmazene djevojke»:149

146 V. Tomanovic, nav. djelo, sv. II., str. 99

147 Milan ReSetar, nav. djelo, str.

148 Pokajanje je Marije Magdalene popraceno stalnim uzdisanjem i
obilnim suzama koje u baroknoj poemi predstavljaju metaforu
kajanja. Neprestano plakanje glavne junakinje znak je unutarnje
promjene - napustanja zemaljskih i prihvac¢anja duhovnih vrijednosti.
149 M. Kombol, Poviest hrvatske knjizevnosti do preporoda, 1. izdanje,
str. 301
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Ona ostavi gresSne pute,
ures vrze svoga od lica

i sred ljuti raspuknute
ukopa se pokornica,

da bi u raju pak poznala,
Sto 'e po tebi vjerovala.

(Uzdasi Mandalijene pokornice, 1, 25-30)

U tim krajevima caruje zima, sve je presvuceno snijegom, mrak
je, fijuce vijetar i Sumi rijeka, rezi medvjed, zavija vuk, hroce
vepar: «(...) to je scenarij iz kojeg dopire glas one koja svima koji
je budu htjeli sluSati govori kako se nitko ne smije zanijeti
ljepotom i lJjubavnim drhtajem, kako ima jedna druga
plemenitija i dublja zbilja zbog koje vrijedi odbaciti svijet», piSe
Slobodan P. Novak.150 Ondje se ona svakodnevno trapi; hrani se

tek divljim zeljem, a bicem udara svoje nago tijelo:

Zlato, kijem se pram dicio,
na svenuto pride lice;

od usta je trator mio

uzeo sliku od ljubice,

a svakdanji bici ljuti
poraziSe lijere od puti.

(Uzdasi Mandalijene pokornice, I, 181-186)

U drugom se uzdisanju U spovijedanju Marija Magdalena
prisjeca svojeg greSnog zivota. Kombol ustvrduje da je upravo u
deskripciji pustinjacCicina razbludnog zZivota «nekadasnji
profesor ljubavi bio u svom elementu».151 I Svelec potvrduje da
su najuspjeliji upravo oni dijelovi u kojima Purdevi¢ «obraduje
budenje Mandalijenina Zenstva, njezinih prvih ceznja - teme

koje su mu uvijek bile bliske i u kojima je uvijek umio naci

150 S, P. Novak, Povijest hrvatske knjizevnosti 3, str. 803
151 M. Kombol, nav. djelo, str. 301
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iskrenih i svjezih tonova»,!52 odnosno prema rijecima Slobodana
njezina su sjecanja na grijeh, opisi vlastite ljepote i prvih
drhtaja njezine osjetljive duse».153 Marija Magdalena ispovijeda
kako se isprva, kada se u njoj otpocela buditi Zzena, uspjesno
opirala kuSnjama, ali na koncu je ipak popustila toj miloj
bolesti koja joj je Skakljala dusu.!>* Njezina nekoc¢ vrlo bliska
prijateljica, ta «zla druga», glavni je krivac Sto se ona odala

razbludnom Zivotu ucedi ju umijecu koketiranja:

Sa mnom je ona na prozoru

i kaze mi mladce izbrane,
pak mi u skrovnu razgovoru
pripovijeda Saptom s strane
njih imena, njih razblude
i Sto mogu i Sto zude.

Cijem to veli, isto u vrijeme
ljubovnici nareSeni
s poSetajim razbludnijeme
klanjaju se ozdal meni,
odgovaram a ja njima
vece srcem negli o¢ima.

(Uzdasi Mandalijene pokornice, 11, 235-246)

S vremenom ju je upoznala i sa svojim bogatim i plemenitim
bratom, koji upravo bijase stigao iz Egipta i koji ¢e uskoro
postati Mandalijenin prvi ljubavnik; da bi ju zaveo, pisao joj je
pjesme i donosio skupocjene darove. I ona je njemu ne samo

otpisivala, nego ga i primala u svoje dvore «na skrovite

152 F. Svelec, Povijest hrvatske knjizevnosti Od renesanse do
prosvjetiteljstva (knjiga 3), str. 290

153 Slobodan P. Novak, Povijest hrvatske knjizevnosti 3, str. 804

154 Usp. UMP (II, 165-166)
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razgovore». Zbog toga su je njezine konzervativne sugradanke, a
i ona je sama - priznaje - jednom bila takva, ali i one druge
slobodoumnije djevojke koje je neko¢ ogovarala, prozvale
«gresnicomp.

U narednom, trecem uzdisanju U pogrdenju pjesnik opjevava
kako je magdalska koketa wuresivala svoje tijelo u svrhu
zavodenja (u ovom uzdisanju Marija Magdalena ujedno
ispovijeda i kako je htjela zavesti Krista). Ona je tako vec nocu

bila zaokupljena miSlju Sto ¢e narednoga jutra odjenuti:

Smetah no¢ne mé pokoje
i privracah vas mrak tmasti,
mislec¢ ko bih lice moje
uredila dan dosasti;
joS i speci sn'jah gizdave
dvorbe, gledanja i naprave.

(Uzdasi Mandalijene pokornice, 111, 205-210)

U cetvrtom pjevanju, U napastvovanju, Mariju Magdalenu, ¢cak i
poslije toliko vremena, spopadaju greSne misli, premda one nisu

seksualne prirode:155

U nje svijesti skupnoj one
noc¢nijem mukom jakos stjecu
i dosadom sile smione

svud nasrcu, svud je optjecu,
nukajuc je da promijeni

nje zivota put hvaljeni.

(Uzdasi Mandalijene pokornice, IV, 43-48)

155 Naime, odlazak pokornice u pustinju znaci odlazak na mjesto
novoga krStenja, ali i na mjesto razli¢itih iskuSenja. Na osami se
pokajnica susrece s Bogom i prima njegove poruke, ali jednako tako,
ona se u pustinji svakodnevno bori s greSnim mislima koje ce u
konacnici - ustrajnom molitvom i samokazZnjavanjem - savladati.
Kada naposljetku anahoretkinja prebrodi iskuSenja, darovana je
misticnim iskustvom te se na koncu preseljava u rajske prostore.
Usp. M. Tatarin, nav. djelo, str. 59-60

62



U petom pjevanju, U razmisljanju, stiglo je proljece a pokornica
Marija Magdalena razmislja o Bozjoj milosti. U pozaljenju ona se
sjeca teSkih momenata Isusove muke kojima je i sama

prisustvovala:

Trnom krunjen ko najprvi
svijeh od truda kralj boleci,
vas u krvi, vas bez krvi
i bez snage mre hodeci,
sred navale gnijevna puka
smucan, tiskan od sto ruka.

(Uzdasi Mandalijene pokornice, VI, 319-324)

U sedmom pjevanju, U [jubljenju, ona pokazuje svoju silnu
ljubav prema Bogu, a 2za nagradu c¢e =zasluziti raj. U
«najposlednjem» uzdisanju, U uzivanju, Marija Magdalena je
kona¢no vlaznu i mrac¢nu pecinu trajno zamijenila toliko

zudanim rajom.
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2.2. Sv. Marija Magdalena kao zatravljena
[jubovnica (zaljubljena l[jubavnica) u baroknim
religioznim poemama

Barokne religiozne poeme bile su «namijenjene redovnicama,
koje su, na primjer, u Dubrovniku, najceSce nasilno bile
otrgnute od svijeta».156 Tako je i Buniceva Mandalijena
pokornica imala i posve odredenu prakticnu svrhu: da bude
zabava i utjeha mladim redovnicama koje su dubrovackim
porodicama trebale smanjiti brige oko velikih miraza.l57
Neudane Dubrovkinje tako su imale samo jednu mogucnost -
zarediti se: «U te su se, eto manastire zaklanjale u prvom redu
mlade dubrovacke ‘vladike’, ‘monache gentildonne’, naime kceri
vlasteoske, za koje su oni bili najprije i podizani, a poslije i
pucanke, i to ne samo one - bilo jedne ili druge - koje su iz Cisto
religioznih pobuda odabirale to zvanje, ve¢ i mnoge od onih koje
su socijalno-ekonomske prilike onoga vremena dovele u njih.
Bio je, naime, krut, gotovo bih rekla spartanski neumoljiv,
nepisan, doduse, ali gotovo obavezni zakon da se djevojka koja
se nije mogla dolicno svom stalezu udati zbog nedostatka

miraza, koji je i opet bio zakonom propisan, skloni, ili, kako se

156 Cit. prema: Franjo Svelec, Povijest hrvatske knjizevnosti, Od
renesanse do prosvjetiteljstva (knjiga 3), str. 222. Prva uopce nabozna
knjiga pisana za dumne hrvatskim jezikom bila je teoloSka rasprava o
djevicanstvu Bazilija Gradica Libarce od djevstva i djevickoga bitja
(Venecija, 1567.) u kojoj, opisujuci kreposti Blazene Djevice Marije,
autor preporuca redovnicama pozeljan model zivota. Gradi¢ je
Libarce, priru¢nik u trideset osam poglavlja koji dakle sadrzi naputke
kako se djevica treba ponasSati, namijenio dubrovackim klarisama
(tocnije Mandalijeni Gucetic i Pavli Gradic). I Vartal, rukopisni zbornik
s konca 16. stoljeca, Trogiranina Petra Lucica bio je namijenjen
redovnicama trogirskog zZenskog samostana. Nadalje, Vrancicev
zbornik Zivot nikoliko izabaranih divic iz 1606. godine imao je funkciju
poucne Dbeletristike za redovnice - bio je, naime, posvecen
«redovnicam monastira s. Salvatora u Sibeniku» (u Zivotu svete
Eufrazije autor, govoreci o samostanskom zivotu, biljezi kako
redovnice nastoje zatomiti pozudu trapeci svoje tijelo: spavaju na
kamenju, a cilicij ili kostrijetnu haljinu posipaju pepelom).

157 Usp. F. Svelec, nav. djelo, str. 222
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govorilo ‘zakopa’ u manastir.»158 U samostanima su se tako
nalazile i dvije Buniceve sestre, a kojima se kasnije pridruzilo i
pet pjesnikovih kcerki.15® Na problem prisilnog odlaska u
samostane osvrnuo se pocetkom 17. stoljeca Bartol KasSi¢ u
predgovoru svojeg hagiografskog zbornika Perivoj od djevstva ili
zivoti od djevica (Venecija, 1628.) gdje, medutim, tvrdi da je
pogresno stajaliSte «da veci dio nasSijeh djevojcica silom ide Bogu
sluziti, i da su nesrecne one koje se dumne ili koludrice
oblace».160 Kasic¢ je u Dubrovniku proveo trinaest godina (1620.-
1633.) i najvjerojatnije je bio svjedokom cestim incidentima
(ukupno njih osam) u dubrovackim zZenskim samostanima
(primjerice, kada je dumna Agneza BeneSica 1620. godine
zapalila samostan Sv. Klare u koji su je silom zatvorili, a za
kaznu je bila zatvorena u tajnu tamnicu u Dvoru).16!

Knjizevni povjesnicari (Kombol, Svelec, Novak), medutim, slazu
se u miSljenju da Bunicev prikaz lika magdalske zavodnice u
njegovu malenu «teoloSko-erotickom spjevu»1%2  Mandalijena
pokornica (za kojeg je Tomanovi¢ ustvrdio da se ipak jedanput
moze procitati s uzivanjem jer je pisan «nekom cudnom
mesSavinom putenosti i religioznosti»163), koja je naposljetku u
jeruzalemskom Hramu naumila svojom ljepotom — opjevanom
elementima iz petrarkisticke palete - zavesti i samog Krista, kao

i njeno pokajanje takoder u Hramu te kasnije u domu Simuna

158 Zdenka Markovi¢, Pjesnikinje starog Dubrovnika, JAZU, Zagreb,
1970., str. 349-350

159 Za svoga zivota Buni¢ je udao samo kcer DeSu uz miraz od pet
tisuca dukata, dok se najmlada Marija udala poslije njegove smrti (a
nadalje, kéerkama Anici, Peri, Niki, Slavi i Mari koje su u dumne
otiSle joS kao trinaestogodiSnjakinje Buni¢ c¢e kasnije u oporuci
ostaviti po Cetiri stotine dukata. (Usp. M. Ratkovi¢, Djela Dziva Buniéa
Vuciéa, «Zivot Dziva Buni¢a Vucica», SPH, knjiga 35, Zagreb, 1971.,
str. 19)

160 Cit. prema: M. Tatarin, nav. djelo, str. 99

161 Usp. Milovan Tatarin, nav. djelo, str. 100-101

162 Slobodan P. Novak, Povijest hrvatski knjizevnosti 3, str. 277

163 Vaso Tomanovi¢, Sveta Marija Magdalena u talijanskoj i
dubrovackoj knjizevnosti, «Zapisi», knj. II., sv. 1, Cetinje, 1928., str.
40-41
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gubavca ne djeluju dovoljno uvjerljivim da bi djevojkama u
samostanu ugasilo pozudu,l64 Sto je bila autorova nakana,165
jer ova greSnica «i u dubokoj raskajanosti ostaje zatravljena

ljubovnica....» (Svelec).166

Kao Sto smo vec¢ naznacili u uvodnome dijelu ove
magistarske radnje, u medijevalnim predanjima zapadne
tradicije, kao i u baroknim religioznim poemama o sv. Mariji
Magdaleni ili epovima o Kristovu zivotu - buduci da je pocetkom
16. stoljeca sankcionirano ¢edinstvo sv. Marije Magdalene» -
obvezna je praksa da se Marija Magdalena izjednacava s
Marijom iz Betanije, sestrom Lazarevom i Martinom te Lukinom
gjavnom gresnicom» (7,36-50) odnosno bludnicom jer se njezinih
sedam demona tumacilo kao njezina razvratna narav
(primjerice, Palmoticeva «zla bludnica» Mandalijena, sestra
djevice Marte, u drugom pjevanju Kristijade). U hrvatskim
placevima, medutim, Mandalijena je «greSnica» samo utoliko Sto
je zavodnica mnogih mladica (Buniceva Mandalijena pokornica,

1628.) odnosno koketa (Purdevicevi Uzdasi Mandalijene

164 Papa Pavao III. (od 1534. do 1549.) organizirao je Tridentski
koncil, koji, ve¢ u svojim prvim zasjedanjima (na 5. i 6. sjednici),
1546. godine donosi Dekret o istocnom grijehu u kojem se pozZuda,
koja nije isto Sto i isto¢ni grijeh, definira kao «sklonost na grijeh», te
se tvrdi, s jedne strane, kako je pozuda stvarna i sveopca, a s druge
opet, da ona nikoga ne prisiljava na grijeh jer ljudska priroda nije
iznutra pokvarena. Usp. Suvremena katolicka enciklopedija (prired.:
Michael Glazier i Monika K. Hellwig; gl. ur. hrv. izdanja: Mato
Zovkic), Split, 1998., str. 761

165 Ve¢ u prvoj strofi Mandalijene pokornice doznajemo da je svrha
spjeva izlijec¢iti mlade smrtnike od ljubavne bolesti:

O umrli, pogleda'te
na pokorne ove pjesni
neka njima izvidate
teSku nemoc¢ od ljuvezni.
(Mandalijena pokornica, I, 1-4)

Njima ce sv. Marija Magdalena svojim suzama ugasiti plamen zle
pozude, a svetici ¢e na kraju spjeva i sam pjesnik uputiti molbu da
mu ugasi taj «plam necisti» (MP, III, 417-420).

166 F. Svelec, nav. djelo, str. 221
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pokornice, 1728.), ali nikako ne i bludnica, kako ju se u
knjizevnopovijesnoj literaturi o ovim dvama baroknim djelima
katkada imenuje.!67 Bunic¢ tako u prvome cviljenju kaziva da su
Mandalijenu, sestru Lazarevu i Martinu, koja potjece iz imucne
i plemenite magdalske obitelji, u cijelom Jeruzalemu zvali

«greSnicom» (I, 147) jer je zavela mnoge mladice:

Sve svo'e zZelje postavila
bijeSe ko ¢e zamamiti
koga mlaca sebi mila

i za roba zaplijeniti.

(Mandalijena pokornica, 1, 41-44)

Tijem smamljene ljepirice
mladi na plam nje zgarahu
i k6 otaru od bozice
ljeposti se nje klanjahu.

(Mandalijena pokornica, 1, 45-48)

Ona, sudec samo da je
veca nje Cas, slava i dika
kad veci broj smamila je
od ispraznijeh ljubovnika.

(Mandalijena pokornica, 1, 53-56)168

167 Primjerice, u Povijesti hrvatske knjizevnosti do preporoda M.
Kombola stoji da je u Mandalijeni pokornici «opjevano obracenje
slavne i lijepe grjeSnice iz Magdale» (Cit. prema: Povijest hrvatske
knjizevnosti do preporoda, IlI. lzdanje, Zagreb, 1961., str. 254);
nadalje, S. P. Novak piSe da Buniceva Mandalijena «od zavodnice i
bludnice postaje prvom Kristovom svecenicom...» (Cit. prema:
Slobodan P. Novak, Povijest hrvatski knjizevnosti 3, str. 90)

168 Purdeviceva junakinja, nadalje, takoder nije bila bludnica ¢ak niti
zavodnica mnogih mladi¢a poput Bunic¢eve Mandalijene vec, kako ce
sama u drugome uzdisanju ispovijediti, samo obi¢na koketa koja je
voljela privlaciti paznju suprotnoga spola kako bi zadovoljila svoju
tastinu (Usp. UMP, II, 553-558). U spovijedanju ona tako priznaje —
premda se stjeCe dojam kako kao da zeli umanjiti vlastite grijehe -
kako je svojeg prvog ljubavnika, prijatelji¢ina imuéna i naocita brata
koji se upravo vratio iz Egipta, primala u svoje dvore «na skrovite
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Buniceva se plavokosa i crnooka krasotica Marija
Magdalena, koja je toga dana ljepotom svojom naumila osvojiti i
samog Isusa,1® uz pomoc¢ svojih sluskinja, ve¢ u zoru, kako je
to i inace obicavala, pocela uresivati. Pjesnik ju je odjenuo u
zavodljivu svilenu odjecu izvezenu zlatom, biserjem i dragim
kamenjem, koju su joj zajedno «s mnozijem druzijem

napravami» donijele njezine dvorkinje:

Bijeli velak i koprena
nje snjezane prsi odiva,
tako ‘e hitro istrizena
da ih kaze, a ne skriva.

(Mandalijena pokornica, 1, 73-76)

Marija Magdalena je tad dio svojih kosa svezala, nakovrcala i
zaplela, a drugi dio je pustila da ih raznosi vjetar. U opisu
njezine ljepote Buni¢ se, razvidno je, koristio elementima
petrarkisticke poezije: «No i tu Buni¢ nije mogao, ili nije htio,
zatomiti svoje izrazite petrarkisticke sklonosti: dok je Gundulic,

u Suzama, zensku ljepotu opisivao s vjernickom indignacijom,

razgovore», ali, medutim, takoder tvrdi da on nije oskvrnuo njezino
djevicanstvo, kao i da je na svoje zabave pozivala udvarace sviju
uzrasta, zbog Cega su je, kako ¢e nam povjeriti u trecem uzdisanju, U
pogrdenju, njezini sugradani prozvali «greSnicom» odnosno
«bludnicom» (Usp. UMP, III, 145-150).

169 [ Palmoticeva je, kao i Purdeviceva, Marija Magdalena Zzudjela
zavesti Isusa:

U sviesti je namislila,
Sve §to moze najhitrije
Njega zaniet, kao zanila
Mnoztvo mladac biese od prije
(Kristijada, str. 135)

Zudjeh njekad, o gizdavi

nad svijem ljudskijem sinovima,

da te ljepos ma zatravi,

nu stravljena tvo'im zracima

i pozudna tvoga plijena

bih u plijenu zaplijenjena.

(Uzdasi Mandalijene pokornice, 111, 349-354)
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Buni¢ se, u nastojanju da naslika Mandalijeninu zamamnu
ljepotu, nije odricao svoje nekadasSnje palete.»170 Ve¢ smo
naznacili da je Buni¢ poznavao poemu La conversione di Maria
Maddalena Gabriella Chiabrere u kojoj su prisutni utjecaji
pjesnikovih francuskih uzora, pa se primjerice scena uresivanja
iz Mandalijene pokornice moze pratiti preko Chiabrerina
pobozna spjeva do narativne poeme Le Amours de David et
Bethsabée (Ljubavi Davida i Batsebe) Rémyja Belleaua (1528.-
1577.).171

Nadalje, Mandalijenin prvi susret s Kristom, koji se zbiva
neposredno nakon njena ulaska u dupkom pun jeruzalemski
Hram u kojem Isus propovijeda, prikazan je, kao i u
petrarkistickoj poeziji, kao ljubav na prvi pogled. On ju je

pogledao svojim «o¢ima milosniman:

I ona k njemu pogled svrnu
ter ga pomno sliSat uze,

iu srcu svom protrnu,

1 onCas poce ronit suze.

(Mandalijena pokornica, 1, 177-180)

Cuvsi njegove rijeci, ona je zapala u nekontroliran plaé¢. I odmah
se odrice svih onih pomagala kojima je isticala svoju
zenstvenost; ucas je sa sebe skinula sve ukrase («naprave je sve
razvrgla»):172 cvjetice iz glave («digla s glave sva cvjetica»), s grla
biser («s grla obli biser vrgla»), nausSnice («s uha smace uSerezi),
zlatni lanac («werigu zlatnu s vratar); raScupala se («sva se

izkubla») i zakrvarila («sva ‘e krvavar), te je tih trenutaka

170 Tvo FrangeS$, Povijest hrvatske knjizevnosti, Zagreb, 1987., str. 97-
98

171 Usp. I. Slamnig, Svjetska knjizevnost zapadnog kruga, Zagreb,
1999., str. 106

172 T u Palmoticevoj Kristijadi (II. pjevanje, str. 12) i u Purdevicevom
placu o pokajanju magdalske kokete (UMP, III, 19-24) nalazi se
takoder scena uresivanja kao i odbacivanja nakita.

69



sramezljivo potezala svoju haljinu da skrije svoju golotinju («ter
se krije dijelom skuta videci se polugola»), ali pjesnik i dalje u

njoj vidi putenu zenu:

ISte se u svem poruziti,

nu svijem tijem se ljepsa pazi;
zeli se u svem pogrubiti,

a tijem draza vele izlazi.

(Mandalijena pokornica, 1, 229-232)

Franju Svelca su upravo ovi stihovi naveli da zakljudci:
«Mjestimice se dogada da je Mandalijena u raskajanosti jo$
ljepSa i zavodljivija»,173 odnosno, kako smo ranije naznacili, da
ova greSnica « u dubokoj raskajanosti ostaje zatravlena
ljubovnica koja zivijem ognjem drago gori....».174 Mihovil Kombol
Ce zapisati da Mandalijena «poput Armide postaje od zavodnice
zena spremna da sluzi i dvori, ali koja u to sluzenje unosi i
slatku umiljatost svoga Zenstva»,175 a Slobodan Prosperov
Novak ustvrdit ¢ce da se Mandalijena «koja od zavodnice i
bludnice postaje prvom Kristovom svecenicom, prikazuje kao
kristijanizirana Armida, jer u svoje pristvaranje unosi slatkost i
umiljatost zenstva».176

Frano Kulisi¢, dalje, u svojoj studiji o Ivanu Bunicu Vucicu tvrdi
da je upravo u drugom cviljenju pronasao dokaze da pjesnikova

«wzezena» Marija Magdalena voli Krista, kojeg naziva «viSnjim

173 F. Svelec, nav. djelo, str. 221

174 Tbid, str. 221. Buni¢, naime, Mandalijenu u tredem pjevanju
naziva «zatravljenom ljubovnicom» (III, 152), a stih koji Svelec navodi
nalazi se takoder u posljednjemu pjevanju:

Zivijem ognjem drago gori,
sva je u plam satvorena,
i iznutra i izdvori,
uzezena Mandalijena.
(Mandalijena pokornica, 111, 37-40)
175 M. Kombol, Povijest hrvatske knjizevnosti do preporoda, 11. Izdanje,
MH, Zagreb, 1961., str. 255
176 Slobodan P. Novak, Povijest hrvatski knjizevnosti 3, str. 290
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ljubovnikom» (I, 256) i «rajskim vjerenikom» (III, 47), i kao
muskarca; primjerice, kad ga je vidjela u Simunovoj kudi,

zasramila se, zacrvenjela, etc.:

Dikla mila ko ga vidje,
zasrami se sva i strese,
zazari se pak ublidje,
omrznu se, UzZeze se.

(Mandalijena pokornica, 11, 153-156)177

Medutim, u hrvatskoj baroknoj knjizevnosti izmedu
svjetovne i duhovne ljubavi nema velike razlike; kako smo vec
kazali, barokna se duhovna poezija izuzetno cesto koristi
topickim inventarom tradicije petrarkisticke poezije da bi
oblikovala temu spiritualne ljubavi, a tim inventarom i ova
Marija Magdalena izrazava svoju ekstaticnu ljubav prema
Kristu, svojem nebeskom ljubavniku: «Ljubavna topika gotovo je
ista kao i u Plandovanjima, samo je sada okrenuta nebeskom
ljubavniku», piSe Svelec.l17”® Konacno, u ovoj Mandalijeni
prisutna je i srednjovjekovna misticka koncepcija ljubavi prema
Kristu koja je pronalazila alegoricki smisao u starozavjetnim
tekstovima (poglavito u Pjesmi nad pjesmama), a koju je
isusovacki red, koji je upravljao Tridentinskim koncilom (1545.-
1563.), ozivio: «Lik Mandalijene oblikovan je takoder alegoricki:

on predstavlja dusu, Animu, koja tezi da se sjedini preko unio

177 F. KuliS§i¢ u svojoj studiji Dzivo Buni¢ Vuciéevié, Dubrovnik, 1911.,
str. 151-155, piSe: «<Kako Buni¢eva Mandaliena ljubi Isusa Hrista? -
Meni se ovo pitanje nametlo tako spontano, kad sam u Mandalieni
pokornici, jednoj religioznoj pjesmi, pa ako ne tako, pjesmi moralno
didaktickoj, nasSao mnogo i mnogo tu ljepota i drazi, koje se viSe puta
ne dolikuju moralnim pjesmama. Nametnuto pitanje je i odviSe tesko,
da dobije moj odgovor, ali ja ¢u navesti neke ¢injenice i pasuse, koji
su mi dali izvjesne vjerojatnosti da mislim, da Mandalienina ljubav
prema Hristu - ma koliko ona bila ljubljenje Hristova bozanstva! - ima
nekih motiva, gdje se ta ljubav iskazuje prema Hristu-covjeku. A i
sam pjesnik voli Mandalienu i kao sveticu i uzivanjem je posmatra
kao 'lepoticu'.»

178 F. Svelec, nav. djelo, str. 221
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mystica u ljubavi s Kristom. Takvo objasnjenje Buniceve
Mandalijene pokornice dopusta duhovna klima epohe u kojoj je
jezuitizam odigrao snaznu ulogu. Naime, isusovacki red ozivio je
klerivosku mistiku koja je isticala znacenje nevjeste-dusSe i
postavila u srediSte svojih razmiSljanja erotski snazno obojenu
predanost za covjekolikog Isusa. U 17. stoljecu cijelu je Evropu
preplavila duhovna erotika u kojoj ljubavnici umjesto cvijeca
nose kriz, a Kristovo ime javlja se u svim mogudim
kombinacijama u iskljuc¢ivo duhovnoj Ars amatoria kojom se zeli
osvojiti Anima.»17° Buniceva Mandalijena pokornica stoga mora

se Citati upravo u kontekstu takvog shvacanja ljubavi.

I u kasnobaroknoj poemi Uzdasi Mandalijene pokornice
marsejska pustinjacica prepricava svoj ljubavni zivot prije
konverzije no ona ostaje «u cijeloj poemi ekstaticna i zanesena
zena, zaljubljena i putena ljubavnica» (Novak).180 Purdevicevo
opravdanje u predgovoru naslovljenom Stiocu bilo je stoga
neophodno bududi da su Uzdasi Mandalijene pokornice dozivjeli
oStru kritiku dubrovackih C¢itatelja koji su im spocitnuli
neprirodnost - oni nikako nisu mogli povjerovati u iskrenost
ljeporjecivih uzdaha ove «Sarmantne pokornice».l81 Pjesnik se
dakle u predgovoru, pod trecom tockom, za dio poeme u kojem
se Marija Magdalena prisjeca svojeg gresnog zivota pokusSao
opravdati rijecima: «Rijet ¢e tkogod da drugo uzdisanje nije od
izgleda prem duhovnoga, er ljuveni zivot Mandalijenin
pripovijeda. Ali nije tako, pokli na ti nac¢in ne bi bila od prem
duhovnoga izgleda ni zrcala od ispovijesti koja u sebi uzdrze sve
vrste od grijeha izbrojene i prikazane. Znaj dakle, da kako

djeloispravnici aliti moralisti pripovijedaju i prikazuju te grijehe

179 Dunja FaliSevac, Ivan Buni¢ Vucié, ZZK, Zagreb, 1987., str. 75-76
180 S. P. Novak, Povijest hrvatske knjizevnosti 3, str. 805. Purdevic ju,
primjerice, u trecem uzdisanju (U pogrdenju) naziva, poput Bunica,
«zatravljenom ljubovnicom» (III, 18).

181 [, Slamnig, nav. djelo, str. 107
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za Stioce privesti na ispovidenje i pokajanje, tako i ja htjeh
stavit diklicam prid o¢i prilijepo i prikorisno ogledalo, neka se
cuvaju i od malijeh pocetaka i neka bjeze opcenje od zlijeh
druzica, i ako se cute da su Sto skrivile, isplacu, iskaju,
ispokore svoj grijeh zajedno s greSnicom i pokornicom mladom,
lijepom, gizdavom, gospodi¢cnom Mandalijenom.»!82 OndasSnje
Citaoce je, naime, zbunjivalo «§to se u BPurdevicevu religioznu
spjevu ljubavna nostalgija pokornice opjevava u kategorijama
izravne eroti¢nosti, a nisu ni bez protivljenja mogli prihvatiti ni
da se razine njezina sjecanja na bivsi puteni grijeh ispreplecu s
govorom o uzviSenoj i netjelesnoj aktualnoj pokornicinoj
zaljubljenosti u nebeskog ljubavnika.»18 Medutim, ljubav
prema Kristu DPurdeviceve junakinje, kao §to smo ranije
pokazali na primjeru Buniceve religiozne poeme, takoder je kao
kod medijevalnih krScanskih mistika izrazavana figurama
svjetovnoga pjesniStva: «Putenost u koju Mandaljena kobno i
postupno tone vazan je sloj BPurdeviceve poeme, koji je izravno
kontrastiran njezinoj aktualnoj zaljubljenosti u Isusa.
Pokazujuci da Mandaljena voli Isusa kao zbiljskoga ljubavnika,
nije Purdevi¢ niSta ucinio Sto bi bilo iznimkom u onovremenoj
knjizevnosti ili u tadaSnjem slikarstvu. Skrusena Purdeviceva
Mandaljena i ovdje, a i kod drugih suvremenika, ne moze
pobjeci vlastitoj razbludi, ona ne moze izbjec¢i drhtajima svoje
putenosti. Njezino duhovno stanje, koje Purdevi¢c smjeSta u
bujicu sestina, nije samo nostalgija nego je rezultat njezine
tjelesne rascvalosti. Isusova znanica, premda biblijski lik, ne
moze do kraja odbaciti okove svoga tijela. Ona je odbacila grijeh,
ali ona je, kao i Purdevic, ekspert ljubavi i ne moze krivotvoriti

temeljne Cinjenice svoje biografijer, zakljucuje Novak.184

182 Cit prema: Ignjat Purdevi¢, Pjesni razlike (priredio Vlaho BogiSic),
Konzor, Zagreb, 1997., str. 95

183 S. P. Novak, Povijest hrvatske knjizevnosti 3, str. 802

18 Tbid., str.805

73



3. Modernisticke drame o sv. Mariji

Magdaleni

3.1. Drame o odnosu Krista i Marije Magdalene
pocetkom 20. stoljeca

Pocetkom 20. stoljeca odnos Krista i Marije Magdalene, koji se
zapravo prenosi na odnos muskarca i zene kao i na sukob duha
i tijela, ziva je knjizevna tema kada je o hrvatskoj knjizevnosti
rijec: «U Galovicevom komadu u centru zbivanja je Marija
Magdalena, a u Krlezinoj jednocinki Isus, ali njihov medusobni
odnos sustinska je okosnica dramskog i u jednom i u drugom
delu. Jer, pitanje Isusovog materijalnog ili duhovnog lika od
vaznosti je i u Mariji Magdaleni kao i u Legendi, ustvrduje R.
Vuckovic.185 Dubravko Jel¢i¢, nadalje, iznosi da Strozzijevo
problematiziranje musko-zenskog odnosa «<susrecemo,
primjerice, u drami Ecce homo, s biblijskim motivom Judina
izdajstva, koje Strozzi motivira Judinom ljubomorom zbog
Marije iz Magdale...».186

U zapadnoeuropskom knjizevnom krugu naSim su trima
dramskim ostvarenjima o Mariji Magdaleni (F. Galovi¢: Marija
Magdalena, 1912.; M. Krleza: Legenda, 1914.; T. Strozzi: Ecce
homo!, 1924.) u moderni i meduracu prethodile drame Maria
von Magdala (1899.) njemackog knjizevnika-nobelovca Paula
Heysea (1830.-1914.) te trocina Marie Magdaleine (1909.)
belgijskog knjizevnika-nobelovca Mauricea Maeterlincka (1862.-
1949.) koja se zapravo oblikovala prema Heyseovom dramskom

djelu.187

185 Radovan Vuckovic, Krlezina dela, Sarajevo, 1986., str. 120

186 Strozzi, Kulundzi¢, Mesari¢, Seneci¢, Dramska djela, PSHK, knj.
106 (iz predgovora Dubravka Jel¢i¢a), str. 10

187 Dobrostojeca kurtizana zlatnih kosa Marija Magdalena, heroina
istoimene troc¢ine drame belgijskog simbolistickog pjesnika, esejista i
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Premda se dramaticari naSe moderne i meduraca
«glavnom» ne diraju u dva milenija ukorijenjenu tradiciju te i
dalje Mariju Magdalenu tretiraju kao bludnicu (Galoviceva
kurtizana, Krlezina «greSnica Marija Magdalena», Strozzijeva
«bludnica uz drum» odnosno kasnije lupanarska djevojka), oni
smjelo prekidaju s njom kada akcent stavljaju na njezinu
erotsku ljubav prema Kristu koju, medutim, nije moguce
realizirati buduci da je Isus, neposteden od kuSnji, ipak -
odlucivsi se za svoje bozansko poslanje - nadvladao ljubavne
osjecaje prema njoj (zbog takvog hrabrog prekida s tradicijom i
Galovicev i Krlezin komad nece se igrati na pozornici): «U spoju
s cednom biblijskom temom ta je senzualisticCka obojenost
zasmetala suvremenicima, jer  je djelovala posve
nekonfesionalno», ustvrduje Dunja Detoni Dujmic¢ za Galovicevo
dramsko ostvarenje.!88 NaSi dramaticari, medutim, ne
zapostavljaju duhovni aspekt Magdalenine Iljubavi prema
Kristu: u trecoj se slici Strozzijeve drame Ecce homo! tako
Geheniel, u Rahelinom lupanaru u kojem se nalaze ljepotice

crvenokosa Marija Magdalena, obraca Judi ovim rijeCima o

dramatic¢ara Mauricea Maeterlincka (izvedene prvi puta 1910. godine),
u svojoj zamamnoj odjeci prikazana kao svojevrsna orijentalna femme
fatale, koju njeni sunarodnjaci preziru buducdi da svoje tijelo prodaje
omrazenim Rimljanima (nazivaju¢i je osim «Rimljankom» i
«brakolomnicom» koju ¢e na koncu htjeti kamenovati), u ucenju je
Isusa Nazarenca prije pola godine pronasSla istinu i mir za kojim je
dugo tragala. U drami se tako razvija sukob izmedu
protagonistkinjinih ljubavnih osjecaja prema mladom Rimljaninu
Verusu, koji zapravo simboliziraju «sirovu» zemaljsku srecu, i
Nazarenceva naucavanja koje ¢e joj donijeti duhovno spasenje (sam
Krist, ¢ije se ucenje triput reflektira na njezin zivot, u cijeloj drami
uopce ne izlazi na scenu). Dramska napetost se pojacava kada Verus,
koji je dao uhititi Krista, Mariju Magdalenu prisili da odabere jednu
od dviju opcija: da se odluéi za njega i tim svojim postupkom sacuva
Nazarencev zivot ili da ga odbije i tako Krista osudi na smrt. Njezina
je prvotna reakcija dakako da spasi Kristov zivot, medutim, uskoro,
posredstvom Josipa iz Arimateje, spozna da ¢ce prodajom svojeg tijela
takoder izdati Krista. Pisac tako svojoj junakinji povjerava
nevjerojatnu moc¢: mogucnost da presudi o Kristovom zivotu ili smrti.
188 Dunja Detoni Dujmic¢, Fran Galovié, Zagreb, 1988., str. 88
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njegovoj zarucnici:

(...) - ona trazi nesto veliko. Novo. Nije njoj stalo do muskaraca.
Ali Zena ne poznaje druge staze do ljubavi . . . Svaka cCezZnja,
svaka ludost ispoljuje se kod nje u divljem zahtjevu za
zagrljajem. Ti bludiS po pustinji i traziS u treperenju zvijezda
tvojega boga, a ona se baca na lezaj i traga za njim u treperenju
usijanih muskih vjeda nad sobom .. Ona je tu. To je isto tako
sigurno kao Sto je sigurno, da ¢e odavle pobjeci za onim ¢udnim

rabijem, ¢im docuje za nj.189

Fran Galovi¢c je Mariju Magdalenu, svoje posljednje
dovrSeno dramsko djelo, napisao 1912. godine. KazaliSna ju je
uprava, kako doznajemo iz Galoviceve i TreScecove polemike
koja se razvila u svibnju 1913. godine u dnevnom listu
Hrvatska, odbila prikazati «er je erotski moment odvec
potenciran, pa bi se svecenstvo mozda bunilo».190 Za razliku od
svojih baroknih prethodnica, Buniceve zavodnice i Purdeviceve
kokete koje su naumile zavesti i samog Isusa a koje poslije
pokajanja, kako su nalagale ondasnje knjizevne konvencije,
ljubav prema nebeskom ljubavniku i dalje izrazavaju ljubavnom
frazeologijom, Galoviceva je dakle Marija Magdalena iz
istoimene drame kurtizana koja i nakon obracenja

nedvosmisleno ljubi Isusa, osim kao Boga, i kao muskarca:

MARIJA MAGDALENA
tihim, reskim Saptom, kao da se boji izustiti ono, Sto se iznenada
zatalasalo u njoj:

Unutra ... tyj ... u mojim grudima

Jos uviek stari plamen strasti gori

189 Tito Strozzi, Ecce homo! (Evo covjeka!), tragedija covjeka Jude iz
Kariota, Drame II, Zagreb, 1935., str. 42

190 Hrvatska, Glavno glasilo stranke prava za sve hrvatske zemlje, br.
465 (24. svibnja 1913. g., subota), ¢lanak «Prilog procvatu hrvatske
drame»
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I ne ¢e da se utrne i zgasne.

Ja sveudilj ga zelim sniStiti,

Zaboraviti zelim, ~ al ne mogu.

Sve veci zar i sve krvaviji

Obuzimlje mi tielo Citavo,

Ko da me oblak prekriva,

A otrov slatkih mirisa me zove

U vrtlog starih milovanja! ...

Naglo ispruzi ruke, kanda se zeli obraniti od svega toga.
Ne!

Ja ne smijem ... ja viSe ne smijem! ...191

Galovi¢ prekida s tradicijom i na nacin da Mariju Magdalenu
viSe ne izjednacava s Marijom iz Betanije, iako ju i dalje, kao i
kasnije Strozzi, poistovjecuje s Lukinom «avnom gresnicom»
dajuc¢i joj tako u svojoj drami ulogu kurtizane te ujedno i
njezinih sedam zlih duhova od kojih ju je Krist iscijelio tumaci
kao njenu razuzdanu konzumaciju spolnih uzitaka. Galovic¢ ju,
nadalje, u drugome c¢inu prilikom njezina drugoga susreta s
Isusom poistovjecuje i s preljubnicom koju je narod htio
kamenovati, a kojoj je Krist uputio: «Idi i od sada ne grijesSi visel»
(Iv 8,1-11).192

U drami u prozi Ecce homo! (Evo ¢ovjekal), tragedija covjeka
Jude iz Kariota (1924.) Tita Strozzija (1892.-1970.) koja broji
osam slika (njezina premijera bila je 19. rujna 1925. godine u

Hrvatskom narodnom kazaliStu, a izvedena je ukupno Sest

191 Galovi¢eva junakinja ovim se rijeCima pred sam kraj drame, u
Epilogu, povjerava dvjema Zzenama, Mariji Jakovljevoj i Salomi (Cit.
prema: Fran Galovic, Drame V (1912-1913), sv. VII, «Marija
Magdalena» , Zagreb, 1942., str. 171)

192 Preljubnica uhvacena in flagranti, o kojoj Ivan u osmoj glavi kaze
da su je knjizevnici i farizeji doveli pred Isusa, treca je zena s kojom
se Marija Magdalena ¢esto u zapadnoj tradiciji poistovjecuje.
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puta)l93 Marija Magdalena takoder je stereotipno prikazana kao
crvenokosa prostitutka (zivi u pecini kraj glavnog druma i
prodaje putnicima svoje tijelo) koja je zaljubljena u Krista.
Naime, starcu se Giddelu, koji je ostavio rodnu Magdalu i s
obitelji se odselio u Jeruzalem u kojem se imao pojaviti obecani
Mesija, u njegovo jedino dijete, u kcéerku Mariju Magdalenu
«suljala» sotona te je ona - razdavsi se razbludnomu zivotu —
postala «bludnicom wuz drum» odnosno kasnije jedinom
zidovskom djevojkom u Rahelinu lupanaru u kojem ju je uskoro
Grkinja Afrodita «zarazila» pricama o lijepomu Nazarencu, sinu
nekog zaneSenjaka iz «esejske» sekte imena Eufanias. Marijin
vjerenik Juda, koji se vratio s istoka, zbog ljubomore izdaje
Isusa jer mu je Marijina majka slagala da je njezina kcerka u
«<hramu ljubavi» odbila njegovu ljubav zbog toga Sto ju je Krist
na Maslinskoj gori pozvao «glasom ljubavnika» (stoga, Strozzijev
Juda, za razliku od Krlezinog, krivnju za Isusovu smrt dijeli s
Marijinom majkom koja ¢e u sedmoj slici i priznati svojoj
jedinici tu laz): «Tako Tito Stroci u drami Ecce homo! (1924.),
stavlja u centar zbivanja Judu, koji je nesre¢no zaljubljen u
Mariju Magdalenu, a ta ljubav traje jo§ od mladosti, dok ona
poverenje poklanja Mesiji, a koji se, obrnuto od situacije u
Krlezinoj jednocCinki, ne pojavljuje na sceni», napominje
Vuckovic.194

Konac¢no je dvadesetogodiSnji Krleza destruirao gotovo
dvomilenijsku tradiciju (viSe od pola stoljeca prije no Sto je
Rimski kalendar prestao s praksom tzv. (jedinstva sv. Marije
Magdalene») u svojem knjizevnhom prvijencu Legenda gdje u

Krista viSe nije zaljubljena «greSnica» Marija Magdalena vec

193 Predstavu je, inace, rezirao sam autor, a sam je ujedno igrao i
ulogu Jude. Nadalje, za Strozzijevu su dramu Ecce homo, u kojoj se
autor primice tendencijama ekspresionizma, svi kriticari, osim
Vladimira Lunaceka, naSli pohvalne rijec¢i. Usp. Eliza Gerner, Tito
Strozzi: Svjetla i sjene jednoga glumackog puta, Prometej, Zagreb,
2004., str. 52

194 R. Vuckovic, nav. djelo, str. 121
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djevica Marija iz Betanije (prva varijanta jednocinke Legenda
napisana je 1913. godine, a objavljena je 1914. godine u
Knjizevnim novostima; godine 1933. Krleza je u knjizi Legende
koja sadrzi Sest simbolisticko-ekspresionostickih jednocinki
uvrstio drugu varijantu drame o kojoj je rije¢). Medutim, Krleza
je 12. travnja 1928. godine na Osjeckom predavanju osvrnuvsi
se na Legendu, u uvodu prije Citanja drame U agoniji, spomenuo
njezinu varijantu u Cetiri slike, «pune lirske mjesecine» (stoga je
vrlo vjerojatno da je Legendu preradio tek za izdanje u knjizi iz
1933. godine), potom Kranjcevica kao lektiru kojom je
nadahnut njegov Isus te je naposljetku kazao da se sa svojih
dvadeset godina cudio Sto naSe kazaliSte nije htjelo da prikazuje
njegovog Krista na mjesecini «gdje u masliniku ljubi plavu kosu
greSnice Marije Magdalene».195 U Legendi, medutim, Isus ni u
jednom prizoru ne ljubi Marijinu kosu, vec¢ ona strastveno ljubi
njegove noge i miluje mu ruku, a on je samo njezno pridize (kao
primjerice na pocetku prve slike). Tekst koji je prethodio javhom
¢itanju Agonije prvi puta je tiskan u knjizi Moj obracun s njima
(1932.), a kasnije ga se moze naci u sklopu knjiga drama iz
glembajevskog ciklusa; omasSka da Isus ljubi plavu kosu
greSnice Marije Magdalene u posljednjim je izdanjima
ispravljena. Nadalje, ostaje otvoreno pitanje, stoji u Krlezijani,196
moze li se Krlezina Marija iz Betanije doista poistovjetiti s
Marijom Magdalenom, kako se u kritici uvrijezilo, buduci da se
u drugoj slici u kojoj se slucilo Lazarevo uskrsnuce medu
zenama iz Isusove pratnje spominju «Marija iz Magdale» te
«Martha i Marija, koje prate svog blijedoga brata Eleazara», a

Sjena u prvoj slici — zasebno od Marije, Martine sestre -

195 Krleza, Miroslav, Glembajevi - Drame, «Pogovor iz god. 1928.»,
Sarajevo, 1973., str. 455-456

196 Usp. «Legenda» (clanak napisao B. Senker), Krlezijana, 1993. god.,
str. 533-535
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spominje i neku «grijeSnicu»197; no, za razliku od novozavjetne
Marije iz Betanije, Krlezina je junakinja — poput biblijske Marije

Magdalene - prisustvovala Raspecu.

197 Nadalje, u prvoj slici Sjena, koja se pojavila nakon Marijina
odlaska iz uljika (Isus dugo gleda za njom), govori Kristu da njegova
ljubav spram Martine sestre nije ista kao i prema ostalim zZenama: «Ali
ona ljubav spram nje nije ista, kojom ljubi§ njenu sestru, nije ista,
kojom ljubi$ ostale zene. Cuj, bio sam ondje kad si oprostio grijesnici,
a vidio sam te i ¢as prije, kad si gledao za njom! U pogledu tvome
bijase bola! Bola bijase u pogledu tvome, gospodine, bola i ¢eznje, koji
se javljaju kad pjevaju slavuji na mjesecini.» Cit. prema: M. Krleza,
Legende, Zagreb, 1933., str. 17
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3.2. Potenciranje «erotskog momentar» u Mariji
Magdaleni

Fran Galovic (1887.-1914.) je Mariju Magdalenu, misterij u tri
¢ina s epilogom, pisao od lipnja do kolovoza 1912. godine.198
Ona je posljednje njegovo dovrSeno dramsko djelo (buducdi da je
veCc 26. listopada 1914. godine poginuo kao zastavnik na
srpskom bojistu kod mjesta Radenkovici). Medutim, premda je
ova drama u stihovima, kako autor tvrdi, radena uglavnom po
Bibliji, i iako bi, kako se on nada, pobudila prigodom uskrsnih
blagdana prilican interes publike, kazaliSna uprava odbila ju je
prikazati. Razlog nam odaje sam pisac. Naime, u subotu je 24.
svibnja 1913. godine u Hrvatskoj, Glavnom glasilu stranke prava
za sve hrvatske zemlje, u broju 465, iziSao njegov Clanak «Prilog
procvatu hrvatske drame» u kojem Galovi¢ polemizira s ¢clankom
intendanta zagrebackog kazaliSta dr. Vladimira TreSceca (1870.-
1932.) iz posljednjega broja Hrvatske pozornice. TreSCec u
¢lanku o «procvatu hrvatske drame» konstatira da kazaliSte
doista slabo zanima hrvatske knjizevnike te da se piSe malo
dobrih djela, a Galovi¢c se, medutim, ¢udi kako se intendant
toga sjetio tek sada, pod kraj svoje Cetvrte sezone; zatim nabraja
koje je sve komade intendant odbio uvrstiti u ovosezonski
repertoar, primjerice naturalisticku dramu s tematikom iz
suvremenog zivota slavonskoga sela Bez srece Adele Mil¢inovic,
koju je Matica hrvatska tiskala i nagradila 1912. godine a s
uspjehom je prikazivana i na beogradskoj pozornici (Galovic
smatra da je intendantov privatni ukus vrlo vazan faktor u
prosudivanju vrsnoce hrvatske dramske produkcije jer je
TreScec jednom priznao da ne voli drame iz seljackog Zzivota),

Matosevu komediju, potom jednom je piscu (Ciji nam identitet

198 Prvi ¢in Galovi¢ je zavrSio 29. lipnja, drugi 7. srpnja, treci 5.
kolovoza, a epilog 18. kolovoza 1912. godine. Usp. F. Galovi¢, Drame
V (1912-13), Zagreb, 1942. (Djela F. Galoviéa, sv. VII, ur. Julije
Benesic), str. 241
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Galovi¢ ne razotkriva) drama odbijena zato Sto je «predubokav,
nadalje pravniku Rudolfu Kolaricu KisSuru (1882.-1938.)
intendant je odbio isplatiti neznatni honorar za dramu
Posliednja borba (Vijenac, 1913.) rekavsi mu da ga je vec¢ dobio
od tiskanja pa ju je KiSur naposljetku povukao, zatim
Lunacekovi Ilirci i dramatizacija Kletve su konfiscirani premda
je ta ista cenzura, smatra Galovi¢, dopustila prikazivanje
Riskovljeva Drzavnog stana i NuSiceva Narodnog poslanika «u
kojima ima mnogo viSe prezira protiv drzavnih organa», etc.; na
koncu Galovic veli da ¢e navesti jo§ samo svoj slucaj jer on mu
je najpoznatiji. Napominje da je neke scene iz Marije Magdalene
Citao pred sveuciliSnim profesorom dr. Isidorom KrSnjavijem i
monsignorom dr. Karlom Horvatom, zatim pred profesorima dr.
Milanom Ogrizovicem i dr. Arturom Schneiderom, te pred
nekolicinom prijatelja: «(...) i svi su se vrlo liepo o drami izrazili»,
kaze. Dapace, direktor drame Josip Bach (1874.-1935.) rekao
mu je da je njegova Marija Magdalena dramatski mnogo jaca od
drama Maria von Magdala njemackog knjizevnika Paula Heysea
i  Marie Magdaleine belgijskog knjizevnika  Mauricea
Maeterlincka. Galovi¢ dalje nastavlja da je bio znatizeljan kakav
¢e sud naposljetku izrec¢i i sam intendant: «I on me konacno
dade pozvati k sebi. Rece mi, da je moja drama vrlo liepa, da je
pjesnicki fino izradjena, ali da je ipak ne moze prikazivati, jer je
erotski moment odvec¢ potenciran, pa bi se svecenstvo mozda
bunilo itd. Moram priznati, da sam se malo zacudio jer su
upravo neki klerikalni ljudi, kao n. pr. predsjednik Domagoja,
moj prijatelj, Stjepan Matkovic, citali takodjer dramu i nisu
nasli u njoj nikakove protuvjerske tendencije, Sto viSe, svi su mi
priznavali, da sam pisao u podpuno krS¢anskom duhu. Htio
sam to razloziti gosp. intendantu, ali on mi ve¢ pruzi rukopis,
da ga spremim u dzep, i stane me nagovarati, da mu napiSem
tekst na slike jednoga Passionsspiela, Sto ga je on prosle godine

gledao u Becu.» Komentirajuci ovaj dogadaj, Branko Hecimovic
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zakljucit ¢e da Marija Magdalena «jedno je od onih djela u
kojima se sam autor bori s vlastitim odgojem, naobrazbom i
vjerovanjem, a istodobno je u opasnosti da se sukobi i s
konvencijama sredine u kojoj zivi. Galovic ne izbjegava taj
sukob i nadvladava obzire te svoju biblijsku legendu piSe
djelomice u nebiblijskom duhu, prikazujuci Mariju Magdalenu
kao putenu Zenku koju Isusu privlaci njezina erotska narav.»199
Dalje je, u dnevniku Hrvatska, u subotu 6. rujna 1913.
godine, u broju 553, zabiljezeno da je ovih dana u Varazdinu
premijera Galoviceve biblijske drame u «Cetiri» Cina (Osjecko
kazaliSte wuvrstilo ju je u svoj ovogodiSnji repertoar). Na
premijeru se, saznajemo, sprema nekoliko zagrebackih
kriticara, te zastupnika nekih dnevnika, a na predstavu ¢e doci
i sam autor sa svojim prijateljima. Notica se svrSava rijecima:
«Zelimo najbolji uspjeh!». Medutim, do premijere nije doslo.
Marija Magdalena tiskana je — u skracenom obliku - tek u tzv.

Nikolicevom Vijencu 1923. godine (u br. 8-20).200

Galoviceva je Marija Magdalena, za razliku od svojih
baroknih prethodnica, Buniceve zavodnice i Durdeviceve
kokete, jeruzalemska kurtizana: «Magdalena je bludnica i Zeli
da zavede Isusa», stoji u prvome nacrtu Galoviceve drame za
«in prvi» kojeg je pisac sastavio 16. lipnja 1912. godine.201
Autor se, vazno je naglasiti, suprotno stajaliStu intendanta
TreSceca kako je «erotski moment» u drami «odvec potenciran,
samo u mnjezinu prvome cinu sukobljava s konvencijama

krscanske sredine u kojoj zivi slobodno interpretirajuci biblijski

199 Branko Hecimovi¢, 13 hrvatskih dramaticara, Od Vojnoviéa do
Krlezina doba, Zagreb, 1976., str. 204

200 . Galovi¢, Drame V (1912-13), Zagreb, 1942. (Djela F. Galoviéa, sv.
VII, ur. Julije BenesSi¢). Naime, BeneSi¢ je skupio sve prijateljeve
rukopise i objavio ih, zajedno s vec tiskanima, u deset svezaka Djela
Frana Galoviéa (HIBZ, Zagreb 1940-1942). Od tih deset svezaka pet je
Drama (od dvadeset i osam dramskih tekstova cak jedanest ih je tek
zapoceto ili nedovr§eno).

201 Usp. F. Galovi¢, Drame V (1912-13), Zagreb, 1942., str. 241
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sadrzaj i prikazujuci Mariju Magdalenu kao imucnu kurtizanu
koja svojom ljepotom i tjelesnim drazima kani zavesti Krista
(dovodecdi je u vezu, premda u skladu sa zapadnom tradicijom, s
Lukinom «avnom greSnicom» te Ivanovom brakolomnicom
uhvacenoj in flagranti, a «sedam davola» u njenoj dusi od kojih
ju je Isus iscijelio tumacec¢i produktom njena razbludna
vladanja): «No ma koliko je, kao Sto kaze Sime Vuceti¢, ova
opojna prica bliza erotikonu nego evandelju, ona je takva samo
jednim svojim dijelom. I to uglavnom, uvodnim, manjim. Istina,
i u preostalom dijelu misterija Galovi¢ ostvaruje niz slikovitih
prizora i ispisuje podosta tecnih stihova, ali se ipak ne uspijeva
osloboditi legende i njezina krScanskog duha, te sputava sam
sebe. A tako istodobno i iznevjerava sebe, kao S§to je prvim
dijelom svog misterija razoCarao one koji su ocekivali ¢edno
ozivljavanje biblijske legende. Neovisno, medutim, od tog
neuspjeha, jer posrijedi je ipak neuspjeh, jedan od mnogih koje
je Galovi¢c dozivljavao u svom napregnutom i uzurbanom
stvaranju, vazno je utvrditi, da je ta i takva Marija Magdalena
jos jedno djelo u kojem je Galovic dao naslutiti svoje
dramaticarske sposobnosti. StoviSe, Marija Magdalena jos je
jedno dramsko djelo, koje dokazuje da se Fran Galovi¢ iz
Peteranca Tome Blazeka, pjesnika, svecenika i odgojitelja u
obitelji grofa Erdédyja, znao dovinuti do autenti¢ne stvaralacke
posebnosti», napominje Hec¢imovic¢.202 U drugom i trecem c¢inu te
u epilogu Marije Magdalene, dakle, autor je uglavnom prepjevao
mnoge odlomke iz Evandelja203 S§turo se, s jedne strane,
naslanjaju¢i na bogatu dubrovacku baroknu tradiciju koja,
naglasimo, zahvaljujuci «edinstvu sv. Marije Magdalene» iz
1521. godine, takoder, premda diskretno, nadopunjuje Sveto

pismo kako bi obogatila siromasnu i nejasnu, ali upravo zato i

202 Branko Hec¢imovic¢, nav. djelo, str. 204-205

203 Prema rijecima Julija BeneSica Galovic je zabiljezio mjesta iz sva
Cetiri Evandelja te iz Otkrivenja Ivanova koja c¢e upotrijebiti u
pojedinim priozorima. Usp. F. Galovi¢, nav. djelo, str. 241
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intrigantnu pricu o negdasnjem zivotu Marije Magdalene, vjerne
Kristove sljedbenice, a s druge strane, previSe se ugledajuci na
suvremene europske dramske predloSke (Maurice Maeterlinck:
Marie Magdaleine, 1909.) u kojima je akcent stavljen na
pomijeSane heroinine emocije koje su rastrgane izmedu
zemaljske srece (koja je utjelovljena u njezinoj zaljubljenosti u
Rimljanina Verusa / Marcela) i duhovnog spasenja (koje joj
nudi ucenje naocitog Nazarenca). Dunja Detoni Dujmic, stoga,
zanemarujuci to  Galovicevo smjelo sukobljavanje s
konvencijama krSc¢anskoga podneblja u wuvodnome dijelu
drame, o knjizevnhom prikazu lika najpoznatije krScanske
pokajane prostitutke donosi zakljucak: «U tro¢inom misteriju
Marija Magdalena (1912) dramski subjekt zamiSljen je na
principu dekorativne stilizacije i postoji samo kao maska
sputana mitskom neminovnosSc¢u. Kako su svi odnosi reducirani
na biblijsko-mitoloSke dimenzije, dokinuta je psiholoska
proporcija likova; aktantske osobine Marije Magdalene zato jesu
jednodimenzionalnost i trpnost, dakle, pasivho primanje
znaCajki koje joj daje tema. Zato je izgradena kao biblijski
amblem, gotovo kao skulpturni nosa¢ nekih arhetipskih
konstanti.»204

Galovi¢ zapocCinja i zavrSava svoj misterij u tri Cina s
epilogom gotovo na istom mjestu gdje i Buni¢ svoju trodijelnu
religioznu poemu: radnja tako obuhvaca vrijeme od kurtizanina
pomna uresivanja u svojemu domu kako bi osvojila Krista s
kojim se ima tek upoznati (prvi €in), preko njezina dolaska pred
kucu farizeja Simuna i novoga susreta s prorokom (drugi ¢in),
do scena na Golgoti (trec¢i ¢in) i opisa Uskrsnuca koje se zbilo u
vrtu Josipa iz Arimateje (epilog). Marijja Magdalena, vazno je
naglasiti, zahvaca stoga mnogo Sira zbivanja negoli Krlezina
Legenda, jednocinka u tri slike, u kojoj se prikazuje Kristov

ulazak u Betaniju (prva slika), Lazarevo uskrsnuce (druga slika)

204 Dunja Detoni Dujmic, Fran Galovié, Zagreb, 1988., str. 87
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te zbivanja u Getsemanskom masliniku uoci petka i uhicenja
(treca slika).

Prvi ¢in Marije Magdalene zbiva se u predvecerje, u Jeruzalemu,
u njezinoj velikoj dvorani s trijemom. ZatjeCemo ju kako sjedi u
pocivaljci, dok ju dvije dvorkinje ureduju a treca pred njom drzi
srebrno ogledalce (scena uresivanja poznata nam jo§ iz
dubrovackih baroknih religioznih poema, kao i iz Palmoticeve
Kristijade). Zahtijeva, naime, od sluskinje, jednako kao i
Buniceva Mandalijena, da joj jedan «nabor» jace odgrne kako bi
se istakla rasko$ njezinih grudi. Sprema se, poput triju svojih
dvojnica hrvatskoga baroka, zavesti Isusa. Farizeji su joj
povijerili taj zadatak. Krista joS nije nikada vidjela, ali iz prica
ljudi zna da je izrazito naocCit te da je ravnoduSan prema

zenama:

Govore,
Da je lijep ko nitko, i da nikad
JosS nije zena usne njegove
U drhtavom ¢eznucu nocne tajne,
Sto gori kano usijano gvozde,
Ni taknula, ni smjela da zazelil...

Al ja ¢u ipak~1205

Mariji Magdaleni nedugo zatim u posjet navracaju tri zidovska
mladica, njezini stari klijenti, prema kojima je danas izrazito
drska. Podrugljivim ju tonom pitaju, buduci da se tako pomno
dotjerala, zar ce ovu noc¢ opet kakav Grk ili Rimljanin cjelivati
otrov njezine puti. Potom ju pohodi i mladi Rimljanin Marcelo
koji je u nju zaljubljen; kad on otjera judejske mladice, stane joj
pripovijedati o prethodnoj besanoj noc¢i kada mu ljubomora nije

dala usnuti:

205 F. Galovi¢, nav. djelo, str. 37
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Ja sam gledao
U mraku teSskom, kako ruke dvije
Spram tvojeg loga mirisnog se kradu,
I kako drskim zarom skidaju

Plast s tvojih grudi...206

Marija Magdalena pomalo odsutnim tonom odgovara Marcelu
da je proslu noc¢ bila sama. Govori mu da ga je mozda nekoc
voljela, da je jednom mozda bio i jedini. Priznaje mu da «drugi»
ipak postoji, da ga dodusSe joS nije vidjela ali danas ce ga
upoznati. Rimljanin joj prijeti da c¢e tog «drugog», da je i sam
bog, rasporiti nozem. Nedugo zatim tri farizeja ulaze u dvoranu
kroz tajna vrata (da tkogod slucajno ne opazi da su u
kurtizaninu domu). Komentiraju i ocijenjuju njezin izgled, sada
sigurni da joj Isus nece odoljeti. Od Prvog farizeja saznajemo da
je Isus na magarici uSao u grad. Drugi joj daje uputstva da kad
Krist bude nadomak njenom dvoru, neka side i stane preda nj.
Treci farizej Zeli pogoditi sa njom honorar, no ona mu odgovara
da c¢ini ovo iskljuc¢ivo radi sebe. Nakon njihova odlaska, stize
njezin sluga Asur koji ju s ushicenjem izvjeStava da je u
Jeruzalemu nastala prava pomutnja otkada je Isus izgnao
trgovce iz Hrama. Konacno i Krist stize pred njene dvore, s
mnoS§tvom naroda. Ukocila se od straha. Ipak, silazi preda nj.
Ucenici, koji ga upozoravaju da je to kuca bludnicka, odlaze za
njim u dvoranu, a ostali narod ostaje na stubama i medu
stupovljem. Prvi farizej upozorava Krista da je ta Zena «teSka

greSnicar. A on ga pita:

Da! Grjesnica je. A koliko puta

Sa zeljom na nju ti si pogledao? 207

206 [bid, str. 51
207 Ibid, str. 74
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Marija Magdalena skruSeno priznaje Kristu da je mnogo
grijeSila te ga moli za spas, a on njezinu dusu potom iscjeljuje
od sedam demona. Ona naposljetku ostaje sama podno
stepenica.

Drugi ¢in zbiva se za suncana dana pred kucom «Simona
Fariseja»: Marija Magdalena raspustene kose i u jucerasnjoj
haljini (noc je provela na gradskim ulicama), bez ikakva nakita,
uporno udara po vratima Simunove kuce bududi da ju sluzavka
ne zeli pustiti unutra. Naposljetku ipak pred nju izide Ivan.
Marija Magdalena mu uputi da trazi njegova Ucitelja.
Zapodijenuli su razgovor. Ivan joj pripovijeda o Uciteljevim
cudesima, o Lazarevu uskrsnucu (ali Galovi¢ ju, kako smo vec
ustvrdili, ne poistovjecuje s njegovom sestrom Marijom). Zatim
joj pokazuje otvorena vrata, no kako ona ipak ne Zeli uci, on ju

pita:

Zar bojis se, da strasti nisu jos

Utrnule? Zar uvijek joS gore?208

Odgovara mu da je joS ona koja bjeSe jucer, i da joj valja cekati
(odrednica je modernistickih Marija Magdalena, pa tako i
Galoviceve heroine, da poslije konverzije, za razliku dakle od
medijevalnih i baroknih Mandalijena, ne poricu zelju za

realizacijom tjelesne ljubavi s Kristom):

I kad sam htjela sve odbaciti,
Pojavio se opet onaj lik,

U ceznji svojoj Sto ga uviek snivam?209

Kad Ivan ode, na scenu stupa njezin bivsi ljubavnik Rimljanin

Marcelo koji ju nanovo ispituje gdje je sino¢ bila mislec¢i da je

208 [bid, str. 106
209 [bid, str. 107
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svilu njene kose rasplitao neki stari ili mozda novi ljubavnik.
Marija Magdalena mu kaziva da odlazi slijediti Nazarenca. Da je
razdala sve: kucu, raspustila tri sluskinje i slugu Asura. O

Nazarencu prica kao zarucnica o svojem zarucniku:

I ¢itavu sam noc¢ ga trazila

Po ulicama i po trgovima...210

Marcelo ju preklinje da pode sa njim, u njegov dvorac na moru.
Nudi joj, poput Jude iz Strozzijeve drame i Sjene iz Krlezine
jednocinke, malu zemaljsku srecu, koja nju, medutim, sada
duhovno okrepljenu Kristovom porukom, viSe ne moze
zadovoljiti. OprasStaju se uz njegovu opetovanu prijetnju da ako
je vidi s «drugim», da c¢e ju ubiti. Zatim dolaze tri judejska
mladica koji joj se svete za ono kako ih je ponizila pred
Rimljaninom tako §to ju vode pred narod da joj sudi. Puk ju zeli
kamenovati. Krist Trecem mladicu koji je Mariju Magdalenu
doveo preda nj, upucuje neka onaj tko je bez grijeha prvi na nju
baci kamen. Ona poslije sretnog ishoda cjeliva pred kucom
farizeja Simuna Isusove noge.

Tre¢i ¢in odvija se na Golgoti. Marija Magdalena je
medu svjetinom. Prvi farizej, odgovaraju¢i na pitanje Treceg
farizeja koji se cudi kako nema nikoga od Isusovih ucenika,
ovim rijeCima aludira na musSko-zensku vezu izmedu Marije

Magdalene i Isusa:

Zaboravljas na ovu bludnicu,

Pred njegov priestol Sto se spustila,

210 Tbid, str. 117 Usp. Pjesma nad pjesmama koja je od Salamona
(druga pjesan) (preveo Lj. Rupcic¢, a prepjevao T. Ladan), KS, Zagreb,
1996., str. 45:

«Ustat ¢u, i obilazit cu Gradom,

I trazit cu

Po ulicama i po trgovima

Onoga kojega mi srce ljubi»
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A nadala se postat caricom

I vladati nad zemljom judejskom!211

Dolazi Marcelo zajedno s Josipom iz Arimateje i nekoliko
vojnika. Zapovijeda rimskim vojnicima da kad Isus umre,
podaju Josipu njegovo tijelo - jer sam Pilat to je dozvolio. Isus
umire, a ona se baca na njegovo tijelo koje zagrli «mahnitoScu
posljednje ceznje».212

Epilog se zbiva u vrtu Josipa iz Arimateje. Zora joS nije ni
zarudjela, a Marija Magdalena, Marija Jakovljeva i Salome nose
posude s mirisima. Marija Magdalena se povjerava dvjema
zenama da joS uvijek Krista ljubi kao muSkarca. Marija
Jakovljeva ju savjetuje da se povuce u osamu, pa Ce nestati
grijeha. Mariji Magdaleni ce se, dalje, kad ostane sama u
Josipovu vrtu, ukazati Isus koji ju nagovara da pode za njim jer
On daje pokoj. Ali iz nje i pod kraj same drame progovara

zaljubljena ljubavnica:

Ali meni: ne!~
Ne, Gospode! Ti nisi mi ga dao,
Jer ono, Sto me pratilo kroz zivot,
Sve zeSce jeci, otkako sam posla
Za tobom! Evo, ja ne nadoh mira,

I hocu li ga ikad naci, ne znam!213

211 F. Galovic¢, nav. djelo, str. 146
212 [bid, str. 163
213 [bid, str. 177
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3.3. Prekid s tradicijom u Legend:

Krlezin knjizevni prvijenac bila je jednoCinka Legenda (njezina
prva varijanta), napisana u jesen 1913. godine, objavljena
pocetkom 1914. godine u Marjanovicevim Knjizevnim novostima
(u br. 1-4):214 «(...) Prva drama koju sam Stampao bila je
Legenda, u Cetiri slike, pune lirske mjesecine. Opisao sam u
njoj Krista, gdje razgovara sa svojom vlastitom sjenom o
problemima crkve kao da je citao Kranjcevica. Sa svojih
dvadeset godina cudio sam se Sto naSe kazaliSte nije htjelo da
prikazuje moga Krista na mjesecini gdje u masliniku ljubi plavu
kosu greSnice Marije Magdalene.»2!> U eseju o Goyi spominjuci
svoju dramu o Kristu Krleza ce kazati: «Htio sam da napiSem
Krista, Isusa Krista na mjesecini gdje place za zenom, a pla¢ mu
zvuéi kao pla¢ svakog drugog covijeka na mjesecCini, u
masliniku, kada zenska kosa miriSe kao dragocjena mast.»216
Nakon izlaska prve i druge slike wuslijedio je u Rijeckim
novinama anonimni napad «Milan Marjanovi¢ pljucka na
Hrista»,217 na koji je urednik Novosti reagirao ¢lankom «Ludi
napadaj», a kojeg je i Krleza nadopunio kratkom izjavom
«Potpunoma se slazem...».218

Pripremajuci svoja Sabrana djela 1923. godine, Krleza je
Legendu namjeravao objaviti u okviru «biblijskog ciklusa» u
knjizi pod naslovom Legende. Medutim, 1926. godine u eseju

Francisco José Goya y Lucientes saznajemo da je autor Legendu

214 Knjizevne novosti, god.l./1914., Zagreb-Rijeka: br.1 (24.1.), str. 9-
12 (prva slika); br.2 (31.1.), str. 25-29 (druga slika); br.3 (7.1I.), str.
39-42 (treca slika); br. 4 (14.11.), str. 56-58 (Cetvrta slika)

215 Krleza, Miroslav, Glembajevi - Drame, «Pogovor iz god. 1928.»,
Sarajevo, 1973., str. 455-456

216 Cit. prema: Knjizevna Republika, Mesecnik za sve kulturne
probleme, god. IV, 15. aprila 1927., br. 2, str. 98

217 Rijecke novine, 111./1914, br. 27, str.2

218 Hrvatski pokret, 1./1914., br. 38 (8.IL.), str.5
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premjestio u ciklus o «pet giganata»;219 no, od zamisljene
gunacke pentologije» napisao je prve tri drame: o Kristu,
Michelangelu i Kolumbu, a o Kantu i Goyi samo krace eseje.
Konac¢no je 1933. godine objavio knjigu drama Legende, ali
nanova s razliCitim izborom tekstova, u koju je uvrstio drugu
varijantu dramskog teksta o kojem je rijec.220 Sve drame iz te
knjige (ukupno njih Sest) bile su vec i prije publicirane, no ovom
su prigodom, dodusSe s nizom preinaka i nadopuna, prvi put
okupljene pod zajednickim naslovom u jednoj knjizi koja tako
potpuno obuhvaca pocetno razdoblje Krlezina dramskog
stvaranja.?2! U sljedeca izdanja Legende Krleza je unosio samo
manje promjene, uglavnom pravopisne, leksicke, morfoloske i
stilisticke.222

Od tri ostvarene drame iz zamiSljene pentalogije
Legenda je najsputanija raznovrsnim knjizevnim i filozofskim
utjecajima.?23 U eseju o Goyi Krleza spominje autore koji su
izvrsili utjecaj na njegovu dramu: «PiSuci o tom Isusu Kristu, ja
nisam nadbio ni lelujavosti Zaratustrine sjenke, i u onom

wildeovskom verbalizmu i Jacobsenovoj sentimentalnoj noc¢noj

219 M. Krleza, Eseji (prva knjiga), Zagreb, 1932., str. 236-237

220 M. Krleza, Legende, Zagreb, 1933., Minerva, str. 5-44

221 Po Simi Vuéeticu Krlezin prvi dramski ciklus predstavljaju
Legende, simbolisticko-ekspresionisticke jednocinke nastale ovim
redom: Legenda i Maskerata 1913. godine, Kraljevo 1915., Kristofor
Kolumbo 1917., Michelangelo Buonarroti 1918., i Adam i Eva 1922.;
Vucetic biljezi i da u ovaj ciklus «valjda» spadaju i Saloma i Sodoma
koje nisu sacuvane u kazaliSnom arhivu, te Hrvatska rapsodija, koja
ide u ciklus Hrvatski bog Mars (Usp. Sime Vuceti¢, «Prvi dramski
ciklus», Krlezino knjizevno djelo, Sarajevo, 1958., str. 20). Prema
periodizaciji Krlezina stvaralaStva Jana Wierzbickog koje ima osam
razdoblja, prvo razdoblje, koje Wierzbicki naziva modernistickim,
odnosno debitantskim, traje od 1913. do 1917. godine te mu
pripadaju prve Krlezine drame: Maskerata, Legenda i Saloma, zatim
pjesnicka proza Zaratustra i mladi¢ i Fragmenti, te prve poeme, koje je
autor nazvao «simfonijama»: Pan i Tri simfonije (Usp. Jan Wierzbicki,
«Krugovi Krlezinih djela», Miroslav Krleza, Zagreb, 1980., str. 46)

222 Usp. «Legenda», Krlezijana, Leksikografski zavod Miroslav Krleza,
Zagreb, 1993., str. 533-535; sljedeca izdanja «Legende»: SDMKZ sv. 9,
1956. [II. izd. 1967.], pr. A. Malinar; IDMK [/8, 1973., pr. A. Malinar;
Drame I, 1981., pr. A. Malinar

223 Usp. B. He¢imovi¢, nav. djelo, str. 354
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rastopini, sve je ostalo na Kranjcevicu i Renanu»; i na Osjeckom
je predavanju, kako smo vec¢ naznacili, kazao je da je u Legendi
«opisao Krista gdje razgovara sa svojom vlastitom sjenom o
problemima crkve kao da je Citao KranjCevica.»?24 Poticaje za
dramu o posljednjim danima Isusova Zzivota poslijeratna kritika
je, osim u njegovoj gimnazijskoj lektiri, nalazila i u njegovom
dozivljaju crkvenog obreda na Veliki petak kao «velike drame»225
te u prvim kazaliSnim iskustvima: u Hrvatskom narodnom
kazalistu je 1905. godine mogao vidjeti jednu od posljednjih
izvedbi igrokaza u stihovima Samaritanka, evandelje u tri slike
(La Samaritaine), 1897., kojeg je inace francuski dramaticar
Edmond Rostand (1868.-1918.) napisao za slavnu glumicu
Sarah Bernhardt, a mogao je znati, preko polemike u dnevniku
Hruvatska, koja se, kako smo vec kazali, razvila u svibnju 1913.
godine, i za Galovicevu dramu u stihovima Marija Magdalena.

Legenda je praizvedena tek krajem 1978. godine u zenickom
Narodnom pozoristu, u reziji Slobodana Unkovskog.226 [susa je

tumacio Zdenko Jel¢i¢, Sjenu Branko Licen, a Mariju M. Popov.

Prva verzija Legende nema genericku oznaku kao ni
uvodni popis dramskih osoba. Druga, medutim, verzija, osim
dodanog podnaslova Novozavjetna fantazija u tri slike, te

uvodnog popisa «lica» i didaskalije o ostalim sudionicima radnje,

224 Krleza, Miroslav, Glembajevi - Drame, «Pogovor iz god. 1928.»,
Sarajevo, 1973., str. 455

225 O tome Krleza piSe u autobiografskoj prozi Djetinjstvo u Agramu
1902-03 (preStampano iz Republike, str. 11): «Od najranijeg svog
sje¢anja imao sam razvijen, ne ¢u da kazem priroden, ali intezivan
osjecaj za dramu, za dogadaje na sceni tragicnog, viSe elegicnog
karaktera, a sve ono Sto se dogadalo na Veliki Petak u crkvi bila je
velika drama, ne samo po mise-en-scéne-i nego i po motivima. Slike
presvucene tamnoljubiCastim zavjesama, zrtvenici barbarski,
razbojnicki razvaljeni, svijeCnjaci povaljani, Cegrtaljke mjesto zvona
klepecu pakleno, a ljudsko tijelo Kristovo lezi i doista mrtvo, ukoceno
na crnome suknu.»

226 Usp. Krlezijana (gl. ur. Velimir Viskovic), «<Legenda» (¢lanak napisao
B. Senker), Leksikografski zavod «Miroslav Krleza», Zagreb 1993., I.
sv. (A-LJ), str. 533-535
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takoder ima i odredeno mjesto i vrijeme radnje kao
«getsemanski maslinik» za prvu i trecu sliku te «Eleazarovo
uskrsnuce» za drugu sliku. I, dakako, cetiri slike iz prve verzije
sveo je Krleza u drugoj verziji na tri.

Legenda, Novozavjetna fantazija u tri slike obuhvaca vrijeme od
Isusova dolaska u Betaniju i Lazarova uskrsnuca do Judine
izdaje, a u srediStu je zbivanja ljubavni trougao na relaciji
izmedu Isusa, Sjene i Marije.

Prva slika odvija se na mjesecini u Getsemanskom
masliniku, koji se nalazi u podnozju Maslinske gore i u blizini
negdasnjeg Hrama. Kraj turobnog Isusa nalazi se Marija iz
Betanije, sestra Lazarova i Martina, koja cjeliva Njegove noge i
ruke: «Ona ga ljubi, ljubavlju ljubece Zene, koja je svoje mlado
tijelo jedva okupala u svetoj vatri zivota.»?27 Kada Marija, na
Isusov zahtjev, bez rije¢i odlazi iz uljika, saznajemo da je cijelo
vrijeme u sjeni jedne masline bio skriven «Judas iz Kheriota»
koji je u nju zaljubljen. Pred Isusovim nogama, zatim, ozivljava
Njegova Sjena koja zapravo nije samostalna li¢nost vec je jedna
polovina Isusova bica koja olicava covjekovo materijalisticko
poimanje svijeta te, u skladu s time, u zeni vidi zemaljski uzitak
i srecu.?28 OglaSava se rijeCima: «Nocas te je zena zapitala - a ti
si zaSutio.» U Krlezinim djelima, prema Vuceticevim rijec¢ima,
neprestano se sukobljavaju dva nacina miSljenja, a Krist se
tako u Legendi spori sa svojom Sjenom: «Ovaj Isus, iako
svetacki zanesen, mesijanski wuzviSen u svomu idealu,
inteligentan je mladic¢, idealista i pjesnik, ¢iju vjeru hoce da
potkopa njegova darvinisticka sjena, njezina pogana
argumentacija, njezino ateisticko naziranje, njezin naivni
materijalisticki stav».229 Drama, nastavlja Vuceti¢, zapocinja

tiho, razgovorom Krista i Marije, ali kasnije kad Sjena zadire u

227 M. Krleza, Legende, Zagreb, 1933., str. 7
228 Usp. R. Vuckovi¢, Krlezina dela, Sarajevo, 1986., str. 112
229 Sime Vudeti¢, «Prvi dramski ciklus», Krlezino knjizevno djelo, str. 9
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Isusovu metafiziku, u njegov mesijanizam i ideal, kreSendo se
dize, od rije¢i do rijeci, i dramaticnost se razvija jer Isusov

nespokoj raste.230 Sjena tako kaziva Isusu:

«Cuj! Jo§ ima vremena da se vratis! Let se tvoj jo§ nije popeo
tako visoko, i jo§ su mostovi Citavi, koji vode preko jazova,
ponora i strmina, Sto si ih ostavioiz a s e b e. JoS imasS kad da

se vrati§, gospodine!»231

Sjena je doSla iz daleka. Bijase u prekomorskoj helenskoj
zemlji. Kaze da su je ondje nage robinje kupale u mirisnim
vodama, a crni robovi s paunovim perjem hladili njeno celo
uzareno od cjelova zena. Sjena govori da ovi prazni zidovski
hramovi i stari bog u njegovoj svetinji nad svetinjama nisu niSta
spram zivota s onu stranu mora. Nagovara ga da pusti tu
zaostalu provincijalnu Judeju i pode s njom joS nocas.

Sjena, koja je poslije bila i u Indiji, prica Kristu legendu o
Siddharti Gautami Budhi te ukazuje na prednosti budizma nad
krscanstvom.?32 Rece da je u indijskom kraju u kojem je
boravila vidjela kako svi klece pred nekakvim ¢udnim kipovima,
a «za neko ¢udo od glinene zemlje, sa sicuSnim oc¢ima, kao u
krtice i salovitom, masnom trbusSinom, kazu da je sin bozji!».233
Oko 560. g. pr. K. Gotama je, sin vladara iz plemena Shakya,
kako legenda kaziva, «osvanuo na krilu svoje majke».234
Odrastao je u raskoSi oceva doma, a kasnije se ozenio i dobio
sina: «Imao je Zena, pjesama, oruzja, roblja, imao je srece, imao

je vatre, konja i vojnika, pobjedivao je u ratovima, a nije gladan

230 Usp. S. Vuceti¢, nav. djelo, str. 9

231 M. Krleza, nav. djelo, str. 11

232 Usp. Djetinjstvo u Agramu 1902.-3., preStampano iz Republike (br.
12, prosinac 1952.), str. 25-26

233 M. Krleza, Legende, Zagreb, 1933., str. 15

234 [bid, str. 15
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sanjario na mjesecini po tudim maslinicima», kaze Sjena.235
Otac ga je namjeravao uciniti svojim naslijednikom, ali Gotama
je jedne noci potajno napustio roditeljski dom i krenuo traziti

oslobodenje od patnje:

«I onda, taj u grimizu rodeni decko, jedne je noci spoznao, da je
vatra njegova zivota lazna i odSuljao se u noc. Svoju svilu
zamijenio je prosjackim krpama i Zivio je Citavo vrijeme u Sumi i
trazio istinu. I godine su hujale povrh njegove glave, a on je
samo mirno sjedio i motrio zvijezde, Sto su se Setale visoko nad
njim. I spoznao je, da je ona plava praznina, kud se te sicusSne
zvjezdane mrvice Secu, kud se ganjaju tako, da jedna drugoj ni
perca ne dotakne, kud se ganjaju obicajnim redom, koji se
uvijek ponavlja, da je ta plava praznina jedno ogromno nistal
Veliko Nista! I on, koga je narod prozvao 'prosvijetljenim', on je
trazio puteve do onog NiSta. On je trazio puteve kao ti, zivio je

kao ti, a tome je ve¢ davno!»236

Isus je otjerao Sjenku kada je ona od njega htjela iznuditi
potvrdu da njegova ljubav prema Mariji, sestri Lazarevoj, nije
ista kao i jubav prema ostalim zenama.

Prva slika u varijanti iz 1914. godine takoder se zbiva
noc¢u u masliniku u kojem nakon kratka Isusova i Marijina
razgovora o ljubavi, slijedi oStra prepirka Isusa i Sjene.
Medutim, Sjenino putovanje kroz neimenovane predjele iz prve
verzije, postalo je, kako smo pokazali, putovanje helenskim i

indijskim krajevima u drugoj verziji.

235 Ibid, str. 15

236 [bid, str. 50. Nietzsche u Antikristu pohvalno kaziva o budizmu kao
o religiji stotinu puta realisti¢nijoj od krSc¢anstva. Kaze da je pojam
«bog» kad budizam nastaje ve¢ ukinut. Budizam, zatim, ne veli «<borba
protiv grijeha», nego «borba protiv trpljenja». On nema kategorickog
imperativa, ¢ak ni unutar manastirske zajednice. A Budha ne
inzistira ni na kakvoj borbi protiv onih koji drugacije misle. Usp. F.
W. Nietzsche, Antikrist: prokleto krséanstvo, lzvori, Zagreb, 1999.
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U drugoj slici zbiva se Lazarovo uskrsnuce. Kad je svijet
¢uo da je doSao Rabi, nagrnuo je za njim. Zene dovikivase da je
mlad i njezan kao proljetni smijeSak, muskarci pak da im zene
zavodi kojekavim smicalicama. Kada se uskrsnuce slucilo,
zidovski puk povjerovase u Isusovo bozansko poslanje. Medu
Kristovim sljedbenicama pobrojana je i «Marija iz Magdale».
Sjena kasnije raskrinkava ¢udo Lazarova uskrsnuca:
egipatskim ga je vinom uspavala njegova sestra Marija, a klesar
mu je iz Bethfage ostavio nekoliko tajnih otvora na ploc¢i da se
ne ugusi.

Medutim, u prvoj varijanti ¢udo Lazarova uskrsnuca nije
obezvrijedeno time Sto mu Sjena priopcuje da je rije¢ o Marijinoj
prevari, kao Sto to biva u drugoj verziji, nego samo tim Sto je
izvedeno «po narudzbi», radi pridobivanja puka koji je «voden
prostim porivima za senzacijomp.

Cim je pala no¢, Marija iz Betanije pos§la ga je traziti.
Kada se sastanu, spusta se do njegovih nogu i pokriva ih svojim
zarkim cjelovima. Sjena Sapce Isusu da osjeca kako zivot struji

u njegovim zilama i kako pocinje dirati Zice na njegovoj harfi:

«O, to je pjesma nad pjesmama, gospodine. Pa kako da i ne
bude pjesma nad pjesmama, kad je mila tvoja ljepsa od ruze
saronske! O, ona je divha ko ova mjesecna noc¢, ona je tako
divna ko cjelov zivota! Pa kao Sto je cjelov zivota, takva je i vatra

cjelova njenih, takav je zivot njen, Sto prebire po harfi tvojoj!»237

Sjena ga viSeput preklinje da se vrati u zivot:

« ti si odviSe razmiSljao nocu, odviSe si pjesnik,?38 a da bi te

mogli razumjeti oni, koji zive danju. I odvec je tezak teret tvoj, a

237 Ibid, str. 29

238 Usp. Oscar Wilde, De Profundis, Sarajevo (izmedu 1916. i 1923.),
str. 29: «Hristos spada medu pjesnike. Citava njegova predstava o
covjecanstvu ponikla je iz fantazije i samo se njom dade protumaditi.
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da bi ga mogao nositi do kraja! I Zenu si joS uprtio na se, pa
kako bi ga mogao donijeti do kraja? Zena je kamen, S§to te vuce

zemlji, gospodine!»239

Isusa su tek na tren zbunile rijec¢i njegove Sjene. Pridize Mariju i
oni odlaze na objed kod Marte i Lazara gdje ih ¢ekaju i drugi
ucenici.

Treca slika zbiva se pred oluju nanovo u Getsemanskom
masliniku, u noci s Cetvrtka na petak. Ondje se nalaze Isus i
njegovi ucenici. Krist se osamljuje poslije razgovara s Ivanom
Zebedejom i Simunom (Petrom) kojem upucuje da ce ga izdati.
Opet se razgovara sa Sjenom, koja predosjeca njegovu
skorasnju katastrofu. Ponavlja mu da su jedino mlade Zene
razumjele njegov nauk, ali ne zato Sto su vjerovale njegovim

rijeCima vec zato Sto su zemaljski ceznule za njim:

«Ti nijesi htio Zena cjelivati dok si bio zZiv, a ja ih vidim kako se
Suljaju u proljetno jutro na grob tvoj, kako odvijaju bijelo
platno, i cjelivaju tijelo tvoje! Oni cjelovi guSe misli tvoje, oni
guSe i rijeCi tvoje, kojima si se uvlacio u usi tih lakovjernih
mladih Zena, i tebe nestaje i kraljevstva tvoga zemaljskog i
nebeskog nestaje! Ostat ce samo uspomena na covjeka, koji je
zivio medu njima i koji svoje mlado neizivljeno tijelo nije nikad
htio podati zenskom cjelovu. A kako bi te bile cjelivale, te mlade,
rosne zene! Kao oblaci Sto se cjeluju za kasne jeseni, ili leptiri u

tihom zatiSju. Svojim bi cjelovima posule puteve tvoje, i sve bi

Sto je panteistima bio Bog, to je Kristu covjek.»; i dalje: «Rekao sam:
Hristos dolazi u red pjesnika. I to je istina.» (str. 30). I u Renanovom
djelu Zivot Isusov, Beograd, 1991., str. 32, stoji: «Hristovo najvece
djelo bilo je u tome, Sto su ga poslije njegove smrti isto tako voljeli,
kao i za njegova zivota. [ zaista, ako je njegovo mjesto medu
pjesnicima, on je voda sviju onih koji vole. On je pronaSao da je
ljubav prva tajna u svijetu, koju su mudraci trazili i da se samo
ljubavlju moze pribliziti srcu gubavih i podnozju prijestolja
Gospodnjeg.»

239 M. Krleza, Legende, Zagreb, 1933., str. 28
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tvoje rijeCi i sva dusSa tvoja bila jedan cjelov. Ali ti nijesi htio!
Naucao si ih 'drugom' Zivotu, nebeskom, netjelesnom Zivotu, i
sve si cjelove svoje zrtvovao nebeskoj nauci tvojoj! - A Sto ceS na
to, ako ti reknem, da su te Zene jedine, koje su razumjele nauku
tvoju. I ne s toga, jer su tvoje rijeci bile dobre ili lijepe, nego jer
su te ljubile! Jer su pojmile uzdahe tvoje, jer su te ljubile,
gospodine! I ti ceS zivjeti u uspomeni tih vjerujucih, mladih
zena, i u uspomeni djece njihove, al' onda ceS nestati. Tebe ce
nestati, kad umru ove Zene Sto nose sliku tvoje u svojoj ljubecoj
dusi i od tebe ne ce ostati niceg do uspomene na jednu blijedu
uspomenu. I, ¢uj, gospodine, ptica smrti nasmijala se tvome
leSu, i ja se smijem gnjilom mesu tvojemu, Sto Ce ga cjelivati
zene za proljetna jutra, kao Sto je pastorka tetrarke cjelivala na

srebrnom pladnju glavu Johanaanovu.»240

[ u drugoj slici drame Ecce homo! Tita Strozzija, koja je
nastala to¢no desetljece nakon Legende, Stari filozof, stoik, koji
se sa svojim mladim ucenikom zaputio iz Rima da poslusa
Isusovo naucavanje, kazat ce slicno o emocijama koje su

Kristove sljedbenice gajile za nj:

«(...) Od stotinu sljedbenika, koji su oCarani njegovom pojavom,

najmanje je sedamdeset Zena. Luduju za njim sve, koje skobi. I

240 Moguce je da je Krleza od Renana dobio poticaj za svoje stajaliSte
da su se zene zanijele Kristom, a ne njegovim djelom. O Isusovu
odnosu spram zZena Renan piSe da se Isus nije nikada Zenio jer se sva
njegova moc¢ ljubavi prenijela na ono Sto je smatrao kao svoj nebeski
poziv. On je smatrao sestrama zene koje su zavoljele isto djelo koje i
on. Medutim, vjerojatno je da su te zene viSe voljele njega nego djelo;
on je bez sumnje bio vise voljen nego Sto je volio. Renan ustvrduje da
su Isusa zene primale s mnogo ljubavi. Tri-Cetiri odane Galilejke,
medu kojima je bila i Marija iz Magdale, uvijek su pratile mladog
ucitelja i otimale se o zadovoljstvo da ga sluSaju i naizmjence njeguju.
Drugdje ustvrduje i da se Marija iz Betanije dopadala Isusu «radi neke
kao nehatnosti i vrlo razvijenih spekulativnih nagona.» Naime, ona je
Ccesto, objaSnjava, sjedeci kraj njegovih nogu, i sluSajuci ga,
zaboravljala na duznosti stvarnoga zivota: a Marta, na koju je onda
padao sav posao, blago se zbog toga zalila Isusu. Usp. Ernest Renan,
Zivot Isusov, «Poslednji Isusov put u Jerusalim», str. 146
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zidovske svetice bjeze iz hrama i hetere iz kuce radosti, he-he-
he . . . Pa da, i to je misterij neke religije, kada se Zene zanose

za blijedim obrazima . . .»241

U Krlezinoj drami dalje slijede antiklerikalne tirade Sjene
o crkvama, a zatim i o idolopoklonstvu papi, Isusovom
zemaljskom nasljedniku kojem se ljube papuce i naziva ga se
nepogrjesivim.

U posljednjoj tiradi ove druge verzije Sjena mu ne nudi
direktno ljubav Zene, kao u prvoj verziji, nego mu pruza
mogucnost povratka u svakodnevni zivot; medutim, Isus odbija
njezine prijedloge, ali i rezignirano priznaje da istinu nije nasao

u zemaljskom zivotu, kao ni u vjeCnosti:

«Kako da je nadem u cjelovu Zene, kad je nijesam naSao ni iza
zvijezda. Kako da mi se pogled smiri na grudima Zenskim, kad
se nijesam smirio u buri vjekova!l O, ja je nijesam naSao ni
ondje, gdje sam mislio naci vjecnu ruku, i vjecnu ljubav, vjecni
um i vjeCni uzrok. Ja nijesam naSao tog vjecnog uzroka, pa

kako da se smirim u naruc¢ju slabe Zene?»242

Svjestan je da ljude koje je ljubio «svom duSom svojom» ne
zanima njegova nadljudska ljubav prema bliznjemu, jer su
odviSe na zemlji. Sjena, nadalje, predvida da ce ideju mira koju
Isus propovijeda ljudi iznevjeriti Sireci je macem.?43 Krleza zatim

o svecima kaze ovo:

241 T. Strozzi, nav. djelo, str. 26

242 M. Krleza, Legende, Zagreb, 1933., str. 39

243 Cijeli odlomci Sjeninog monologa ocigledne su reminescencije
stihova Kranjcevicevih pjesama Eli, eli lama azavtani?! (Vijenac,
1896.) i Ressurectio (Vijenac, 1897.). Primjerice, u Kranjcevica stoji:
«Mi ubijamo, Boze, sve zbog Tebe - Hosanal» (Eli, eli lama azavtani?!);
u Krleze pak Sjena kaze: «I svi oni pjevaju tebi 'Hossanah' - a u isti
Cas pale i uniStavaju zemlje i krajeve.»

100



«d sve ludake, koji su se bicevali i zivjeli u pustinji i poricali
zivot, sve su ih proglasili svetima. Izdjelali su im kipove od
kamena ili drva, pred njima padaju na koljena i mole im se kao

mrtvim idolima. A ima tih kipova viSe nego vjernika (...)»2%4

Nietzsche gotovo jednako piSe da je «crkva kanonizirala samo
bezumnike ili velike varalice in majoram dei honorem...».245
Medutim, Krlezin Krist ostaje postojan u svojoj ideji unatoc¢ viziji
buducnosti svoje Crkve, koju Nietzsche naziva
«hiljadugodisnjom svjetskom ludnicomn».246
U verziji iz 1933. godine Krlezina kritika krS¢anstva je mnogo
zeSca negoli u prvoj varijanti. Krleza poput Nietzschea osuduje
krscanstvo, a protiv krScanske crkve podize najstrasniju
optuzbu. Po Nietzscheu ve¢ sama rijec «krScanstvor
podrazumijeva nesporazum jer je «u osnovi, postojao samo
jedan krScanin, a taj je umro na krizu. 'Evandelje' je umrlo na
krizu».247 Wilde slicno razglaba da je bilo kr§¢ana i prije Krista,
ali da ih poslije njega nije bilo, osim jednog izuzetka Franje
AsiSkog.248

Isus je miran premda zna da c¢e ga Judas iz Kheriota

izdati, jer ljubi Mariju koja je opet zaljubljena u njega.24°

244 M. Krleza, nav. djelo, str. 37

245 Usp. F. W. Nietzsche, Antikrist: prokleto krséanstvo, Glava 51

246 F. W. Nietzsche, nav. djelo, Glava 38

247 F. W. Nietzsche, nav. djelo, Glava 39

248 0. Wilde, nav. djelo, str. 46

249 Po sinopticarima Juda Iskariotski izdaje Isusa odmah nakon §to
mu je neka Zena dok je sjedio za stolom u kuéi Simuna gubavca u
Betaniji na glavu izlila skupocjenu nardovu pomast iz alabastrene
posude (Mat 26,6-14; Mar 14,3-9 ). Ivan (11,1-2), kako smo ranije
naznacili, a na kojeg se Legenda najviSe i oslanja, upravo tu zenu
koja je pomazala Isusa poistovjecuje s Marijom iz Betanije: «A Marija
¢iji brat bolovaSe, bjeSe ona koja pomazase Gospoda mirisom i otre
noge njegove svojom kosom.» U Ivanu (12,1-3) kaze se dalje: <A Marija
uzevsi litru pravoga nardova skupocjenog mira pomaza noge Isusove,
i otre kosom svojom noge njegove; a kuca se napuni mirisom od
mira.» Krleza, dakle, povod za Judinu izdaju, koja se slucila bas
nakon §to je Marija izlila nardovu pomast na Isusove ruke i noge,
nalazi u ljubomori.
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Finale se zbiva na Golgoti. Isus sniva posljednju scenu u
kojoj ga Juda izdaje, a Marija place zbog neostvarene ljubavi i
odbija Judino «krvavo srebro». Sjena joj, nadalje, priznaje da je
Krist bio «pravi covjek koji nije htio priznati svoje zemaljske
istine i strasti.»250
U Isusovu snu Marija dolazi do srednjeg kriza i ondje klonula
pocinje cjelivati njegove noge. U meduvremenu se, po stazi
kojom je i ona doSla, do nje dosuljao pogrbljeni Judas iz
Kheriota. On je zbog ljubavi prema njoj Isusa prodao
Rimljanima: trebalo mu je novaca da kupi maslinik, vinograd,
njivu i kucu, i njoj ih pokloni. Juda pruza Mariji srebrnjake, ali

ga ona dostojanstveno odbija:

«Judas se je vukao kao hijena po uljicima kada je ona cjelivala
njegove noge! Judas je izdao Sina Davidova, da se domogne te
bijele zene! Judas je znao da je ona uspavala svoga brata
egipatskim vinom i to je znao da je klesar iz Bethfage, koji je
klesao Eleazarov grob, ostavio na ploc¢i nekoliko tajnih otvora,
da se Eleazar ne ugusi! I dok je ona umirala za sanjarom,?5! koji
se je Citave noci razgovarao sa svojom sjenom, Juda se je vukao
za njom kao Sugavo pseto! I one noci, kada je miomirisnom
mascu oprala njegove noge u ovom masliniku, one noc¢i odlucio
se na djelo! Ili Sin Davidov ili Judas iz Kheriota! A sada, donio

joj je na poklon svoje krvavo srebro, a ona ga ne ce!»252

Konacno, Marija pod srednjim krizem jeca.

250 Zbog tvrdnje da je Isus bio obican covjek Ernest Renan (1823.-
1892.) stavljen je na indeks Katolicke crkve i proklet najtezom
anatemom.

251 T Strozzijev Isus je sanjar; bezimena Marijina majka, koja zeli da
Juda ubije Krista, kazat ¢e Judi da u pogledu tog cudaka — dudog
sanjara», koji je ukrao njezino dijete, gori ipak strast muskarca: i da
je on njegovu zarucénicu glasom ljubavnika pozvao u goru maslinsku.
252 M. Krleza, nav. djelo, str. 43
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Cetiri slike prve verzije uspio je Krleza, dakle, stopiti u tri slike
u drugoj verziji tako Sto je golgotski prizor uklopio u trecu sliku,
tako Sto je ispustio Judin i Marijin dijalog (sada ga dijelom
«prepricava» Sjena), tako Sto je izbacio i prizor Judina vjeSanja o
Isusov kriz, a sliku je, i cijelu dramu zavrSio dolaskom Jude s
vojnicima.

Znacajno je da treca slika u prvoj verziji zavrSava
Sjeninim nagovaranjem Isusa da izbjegne mucenicku smrt za
druge i vrati se zivotu - uz Mariju. Cetvrta pak slika u prvoj
verziji odvija se na Golgoti, poslije Isusove smrti. Po stazi koja
se penje iz grada vuce se Marija iz Betanije. Ona zatim placuci
ljubi Isusove noge. Dolazi Juda koji ju ponizno moli da ne odbije
njegovu ljubav nudeci joj kesu sa srebrenjacima. Kad mu kaze

da ga ne ljubi ve¢ da ljubi Isusa, on joj upucuje:

«Ljubila si sanjara, Sto se razgovarao nocu sa svojom sjenom, a
mene si prezirala, mene covjeka! Svagdje! I pri stolu i na ulici i
u basci, vazda si me prezirala! Njemu si cjelivala noge i zemlju
si cjelivala kojom je stupao, a mene nikad ni dotakla nisi! Ali ja

bi ti sve oprostio, samo budi moja!»253

Juda joj zatim kaze da je znao za obmanu o Lazarovu
uskrsnucu, kao i to da je on skrivio Isusovu smrt. Marija place,
a on odlazi. Marija Sjeni potom govori koliko je ljubila Isusa, a
ona joj upucuje da joj sada, kad Ga viSe nema, smije reci da je i
On nju ljubio. Sjena nestaje, a Marija zaplace, srusi se, i umre.

Vraca se Juda i vjeSa se o drvo.

Za razliku od Frana Galovica, koji je, kako smo ranije ustvrdili,
veCi dio svoje drame u stihovima Marijja Magdalena stvarao
oslanjaju¢i ce se na odlomke iz cetiriju Evandelja koji se

referiraju na svetu Mariju Magdalenu kao i na joS dvije Zene s

253 Knjizevne novosti, god.l./1914., Zagreb-Rijeka: br. 4 (14.1L.), str. 57
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kojima se ona u zapadnoj tradiciji dovodila u vezu «u razradi
pak same radnje Krleza se bez sustezanja udaljuje od biblijskog
predanja i vjerovanja u nadnaravna, bozanska cuda, te trazi
¢vrscéi oslonac u iskonskoj prirodi ljudskog bica i na putu je da

veC¢ stvori antilegendu», zakljucuje Branko Hecimovic.25%

254 B. He¢imovic, nav. djelo, str. 355
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4. Zakljucak

4.1. Marija Magdalena u «maniristickim»
razdobljima hrvatske knjizevnosti

Marija Magdalena u zapadnoj je tradiciji poistovjecivana s trima
novozavjetnim Zenama. «Zbrka» oko njezina identiteta nastala je
krajem 6. stoljeca kada ju je papa Grgur Veliki, bez ikakava
uporiSta u Svetom pismu, komentirajuci odlomak iz Evandelja
po Luki (7, 36-50), u svojoj homiliji poistovjetio s Lukinom
gjavnom greSnicom» i Marijom iz Betanije (Homilijje o
evandeljima, 590.-591.). Tu njegovu tezu ozakonili su katolicki
teolozi 1521. godine na Sorboni, a Rimski kalendar tek je 1969.
godine prestao s praksom «jedinstva sv. Marije Magdalenen».
Marija Magdalena najcesce je dakle izjednacavana s
Lukinom «avnom greSnicom» (7,36-50) odnosno bludnicom
buducdi da su se njeni demoni tumacili kao njezina razbludna
narav odnosno kao njene seksualne napasti kojima se nije
mogla othrvati.25> U legendama zapadne provenijencije, kako
smo pokazali na primjeru njezina zivotopisa iz Zlatne legende
(oko 1260.) Jacobusa de Voragine kao i na njegovoj adaptaciji u
srednjovjekovnoj hrvatskoj knjizevnosti (Mirakuli Marije
Magdalene u Ivandiéevu zborniku, 15. st. i Zgombiéevu zborniku,
16. st.), ona je tako nazivana «greSnicom»25¢ dok u onima iz
istocne tradicije to nije slucaj. U hrvatskom baroku, medutim,

Mandalijena je «greSnica» samo utoliko Sto je zavodnica

255 Wilde, medutim, poneSto drugacije tumaci njezinih sedam zlih
duhova: kaze da Marija Magdalena, vidjevSi Krista, razbija dragocjeni
alabasterski sud, koji joj je dao jedan od njezinih sedam ljubavnika i
prosipa mirisavo ulje po njegovim umornim i prasnim nogama. Usp.
O. Wilde, De Profundis, Sarajevo (izmedu 1916. i 1923.), str. 44

256 (Tijelo joj je bilo toliko razbludno da su je svi poznavali kao
gresSnicw, stoji u njezinu zivotopisu u Zlatnoj legendi. (Usp. Voragine,
Jacques de: La légende dorée, «XCV. Sainte Marie-Madeleine,
pécheresse (22 juillet)», Paris, 1917., str. 338
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(Buniceva Mandalijena pokornica, 1628.) odnosno koketa
(Purdevicevi Uzdasi Mandalijene pokornice, 1728.), ali nikako ne
i bludnica, kako se u knjizevnopovijesnoj literaturi o ovim
dvama baroknim placevima uvrijezilo. Nadalje, u Galovicevoj
istoimenoj drami Marija Magdalena je «jeruzalemska bludnica»
odnosno kurtizana, dok je u Strozzijevoj «bludnica uz drum»
odnosno kasnije lupanarska djevojka. Krleza pak, premda je u
Legendi u njegova Krista zaljubljena Marija iz Betanije, na
Osjeckom predavanju 1928. godine, osvrnuvSi se na svoju
aktovku, spominje «greSnicu Mariju Magdalenun.

Marija Magdalena postala je tako uopce istoznacnicom za
bludnicu; navedimo za primjer dijalog iz Marinkoviceva mirakla
u Sest slika Glorija u kojem dvadeseticetverogodisnju

karmelicanku Magdalenu poniziva don Jere:257

DON JERE (Vrlo uzrujano.): Vi govorite o lukavstvu? Vi - jedna...
(Ugrize se za usnu.)

SESTRA MAGDALENA (Mirno.): No, Sto je? Bojite se reci kakvom
me smatrate?

DON JERE: Kada bi mi moje zvanje i dostojanstvo dopustilo da
upotrebim tu rijec¢, rekao bih vam S§to ste vi!

SESTRA MAGDALENA: Da bih oc¢uvala vase dostojanstvo, ja cu

reci: bludnica.258

Nadalje, Marinkoviceva protagonistkinja nece znati odgovoriti
biskupu je li je dobila ime po «pokajnici» Mariji Magdaleni ili
mozda po Firentinki sv. Mariji Magdaleni de' Pazzi (1566.-
1607.) koja je 1583. godine kao sedamnaestogodiSnjakinja

ostavila roditeljski dom i uSla u karmelicanski samostan te

257 Krleza takoder jednu svoju novelu naslovljava kao Smrt bludnice
Marije. Vidjeti: M. Krleza, Novele, Sabrana djela Miroslava Krleze,
svezak osmi, Zora, Zagreb, 1955., str. 519-526.

258 Ranko Marinkovi¢, Glorija, Zagreb, 1994., str. 124
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uzela ime Marija Magdalena (prije zaredenja zvala se Caterina

de' Pazzi):

BISKUP (rastreseno, senilno): «Ma-gda-lena... Pokajnica,
pokajnica... (Obrativsi se sestri Magdaleni.) Marija Magdalena ili

Magdalena talijanska, koja se slavi sada, dvadeset i petoga?» 259

Druga novozavjetna zena s kojom se Marija Magdalena u
zapadnoj tradiciji zamjenjuje Marija je iz Betanije, sestra
Lazareva (Marija iz Betanije moze se dovesti u vezu s «javnom
greSnicom», ali ne i s Marijom Magdalenom; naime, Luka Zenu
koja pomazuje Isusa u kudi farizeja Simuna naziva «javnom
greSnicom», a Ivan tu 2zenu poistovjeCuje s Marijom iz
Betanije).260 U medijevalnim predanjima zapadne tradicije to je
obvezna praksa,26! kao i u baroknim religioznim poemama o sv.
Mariji Magdaleni i epovima o Kristovu zivotu (buduci da je u 16.
stoljecu sankcionirano «edinstvo sv. Marije Magdalene»). Tu
tradiciju u hrvatskoj knjizevnosti prvi prekida tek Galovi¢c u
drami Marijja Magdalena (1912.), a slijedi ga i Strozzi u Ecce
Homo! (1924.). Protagonistkinja Krlezine Legende (1914.) upravo
je «djevica» Marija iz Betanije. Krleza radikalno prekida s
tradicijom buduc¢i da Lazarevu sestru ne dovodi u vezu s
«greSnicom» Marijom Magdalenom. No, on je, kako smo
naznacili, u uvodu prije Citanja drame U agoniji 12. travnja
1928. godine, zabunom kazao da u toj njegovoj drami Krist ljubi

plavu kosu «greSnice Marije Magdalene». Stoga, postavlja se

259 R. Marinkovi¢, nav. djelo, str. 35

200Iv 11, 3;Iv 12, 3

261 Primjerice, na samom pocetku biografije sv. Marije Magdalene u
Zlatnoj legendi autor piSe da se poslije smrti sveti¢inih imuénih
roditelja o velikoj imovini u Betaniji, Magdali i Jeruzalemu brinula
njezina sestra Marta buduci da je ona napustila roditeljski dom, a
brat joj Lazar otiSao u vojsku. Usp. Voragine, Jacques de: La légende
dorée, «XCV. Sainte Marie-Madeleine, pécheresse (22 juillet)», Paris,
1917., str. 338
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pitanje moze li se Krlezina Marija iz Betanije doista poistovjetiti
s Marijom Magdalenom, kako se u kritici i uvrijezilo, buduci da
je, za razliku od novozavjetne Marije iz Betanije, Krlezina
junakinja prisustvovala Raspecu; medutim, u drugoj slici medu
zenama iz Isusove pratnje spominje se i <Marija iz Magdale».
Treca biblijska Zena s kojom se Marija Magdalena
izjednacava preljubnica je, uhvacena in flagranti, kojoj je Isus
uputio: «Idi i od sada ne grijesi visel» (Iv 8,1-11). Dominikanka
Katarina Sijenska (1347.-1380.), primjerice, tako u jednom
svojem pismu, koje je uputila nekoj «ropkinji grijeha» iz Peruge,
Mariju Magdalenu poistovjecuje s preljubnicom iz Evandelja po
Ivanu (Iv 8, 1-11): «Pridruzi se slatkoj i zaljubljenoj Magdaleni i
nauci od nje koja je, ¢im je upoznala svoje zlo i pogresku te
svoju osudu, odmah svom duSom zamrzila uvrede koje bijase
Bogu nanijela, i ljubavlju prema kreposti pohitila da nade
milosrde. Znala je da ga ne moZe naci nego kod Krista slatkog
Isusa, te pode k Njemu. Ne misli ni na ¢ast ni na poruge, vec
Mu se ponizno baca pred noge. Tu radi svoje ljubavi, duboke
zalosti i kajanja s najvecom poniznosti dobi oprosStenje svojih
grijeha. I bi dostojna c¢uti one slatke rijec¢i: 'Marijo, podi u miru i
nemoj viSe grijeSiti.' Tako i ti, premila moja kceri, sada ucini;
pohiti k Njemu. Pogledaj Magdalenu kako se ponizno baca pred
noge i time pokazuje s kolikim kajanjem dolazi, ne smatra se
dostojnom pogledati u lice svoga ucitelja. Tako i ti izidi pred
Njega i dusom i srcem i tijelom, i nemoj viSe spavati jer nemas
vremena. Kako nemas vremena, nemoj oklijevati.»262 Kada je
rijeCc o korpusu hrvatske knjizevnosti koji opisujemo, Mariju
Magdalenu s ovom Zenom poistovjecuje samo Fran Galovi¢ u
tro¢inoj drami s epilogom Marija Magdalena (njegovu kurtizanu,
koju puk zeli kamenovati, jedan od tri judejska mladica u

drugome ¢inu dovodi pred Krista ovim rije¢ima):

262 Cit. prema: Josip Mlinari¢, Svjedoci obnove I dio, Dominikanski
sveci i blazenici, Zagreb, 1992., str. 227
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Gle, ovdje stoji zena bludnica,
U preljubu je stoput uhvacena,
A Mojsije u zakonu nam veli,
Da ubijamo takve kamenjem! ~

Sto ti nam kaze§?263

263 F. Galovi¢, nav. djelo, str. 132
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4.2. Odnos Krista i Marije Magdalene u
«maniristickimy razdobljima hrvatske
knjizevnosti

Odnos Krista i Marije Magdalene u Evandeljima intrigirao je
kako hrvatske barokne pjesnike tako i dramaticare naSe
moderne i meduraca, a praksa im je «edinstva sv. Marije
Magdalene» davala mogucnost da ga protumace na osebujan
nacin (premda kod Krleze to nije slucaj jer on smjelo prekida s
tradicijom viSe od pola stoljeca prije Rimskog kalendara).

U kanonskim Evandeljima, dakle, Marija Magdalena vjerna je
Isusova sljedbenica te je prvi ocCevidac praznog groba nakon
Raspeca, kao i prva vidjelica Uskrsnuloga: «Medu onima §to su
nosile miomiris na Kristov grob, slavimo jedino spomen Marije
Magdalene. Krist je iz nje istjerao sedam zlih duhova da bi dao
mjesto sedmerostrukom djelovanju milosti Duha. Njezina
ustrajnost da ostane i dalje na grobu zavrijedila joj je videnje i
razgovor s andelima; zatim je vidjela Gospodina te postala
njegovim apostolom kod apostola. Poucena i potpuno uvjerena
iz ustiju samoga Boga, polazi navjeStati im da je vidjela
Gospodina i ponavljati im §to je rekao. Promotrimo, braco moja,
koliko je po dostojanstvu Marija Magdalena zaostajala za
Petrom, glavom apostola, i Ivanom, veoma ljubljenim Kristovim
teologom, a koliko je ipak viSe od njih bila obdarena. Kad su oni
dotrcali na grob, ne vidjeSe drugo do plahtice i ru¢nika; no ona
koja je ¢vrstom ustrajnoScu ostala do kraja na vratima groba,
vidjela je prije apostola ne samo andele, nego i samoga
Gospodara andela, uskrsla u tijelu. Cula je njegov glas i tako ju
je Bog svojom rijecju stavio u svoju sluzbu», zapisat ¢e solunski

nadbiskup Grgur Palamas (od 1340. do 1385.).264 Vazno je

264 Cit. prema: Josip Antolovi¢, Duhovni velikani, Sveci katolicke Crkve
L, II, Zagreb, 1998., str. 100
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kazati, medutim, da je u gnostickim evandeljima Marija
Magdalena Kristu, osim miljenice medu ucenicima, takoder i
bracna druzica (gnostickom videnju Marije Magdalene priblizit
¢ce se modernisticki svjetonazor): «Tri (zene) su uvijek bile uz
Gospodina: Marija, njegova majka, (njegova) sestra i Magdalena,
koju zovu njegovom druzicom. Njegova sestra, njegova majka i
njegova druzica, sve se zovu Marija.» (Filipovo evandelje iz Nag
Hammadi knjiznice, 4. st.).265

U religioznim baroknim poemama Marija Magdalena zavodnica
je koja svojim tjelesnim drazima Zzeli zavesti Isusa (primjerice,
ljepotu nam Buniceve junakinje, koja je svoj naum nakanila
izvesti u jeruzalemskom Hramu, predocava Tizianovo platno),
ali koja i nakon konverzije ostaje zatravljena ljubovnica (Svelec)
odnosno Sarmantna pokornica (Slamnig). Medutim, u hrvatskoj
baroknoj knjizevnosti nema bitne razlike izmedu zemaljske i
duhovne ljubavi jer se tadasnja religiozna poezija izuzetno cesto
koristi topickim inventarom tradicije petrarkisticke poezije da bi
oblikovala temu spiritualne ljubavi, a u njoj je, nadalje,
zastupljena i srednjovjekovna misticka koncepcija ljubavi prema
Kristu koja je takoder izrazavana figurama svjetovnoga
pjesnistva.

U dramama moderne i meduraca pokajana prostitutka Marija
Magdalena, odnosno djevica Marija iz Betanije, s jedne strane
ljubi Krista, osim kao Boga, i kao muSkarca (Fran Galovic:
Marija Magdalena, 1912.; Miroslav Krleza: Legenda, 1914.; Tito
Strozzi: Ecce homo!, 1924.) buduci da autori akcentiraju Zeninu
nemogucnost da razgranicCi spiritualnu od tjelesne ljubavi (dok

Krist uspijeva svoje ljubavne osjecaje drzati pod kontrolom),266

265 James M. Robinson, Knjiznica Nag Hammadi, «Evandelje po
Filipu», Zagreb, 2002., str. 101

266 Na samom uvodu svoje jednocCinke Krleza kontrastira razliku
izmedu zene i muSkarca tako S§to Marijinu ljubav prema Isusu
prikazuje odviSe zemljanom, dakle niStavnom, a Isusovu ljubav spram
nje vjeCnom:
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dok se s druge strane ljubavnoga trokuta nalazi njeni negdasnji
ljubavnik (Marcelo iz Marije Magdalene), zapravo udvarac
(grbavac Juda iz Legende) ili zarucnik (Juda iz Ecce homol), koji
joj, osim svoje lojalnosti, nudi i materijalnu srecu. U
Galovicevom se misteriju tako nametnuo «tipicni secesijski
panerotski kompleks: sukob na razini muski-Zenski spol,
odnosno, sukob duha i tijela», piSe Dunja Detoni Dujmic.267 Ova
Marija Magdalena tako se nalazi razapeta izmedu Krista, koji joj
nudi duhovno spasenje i mladog Rimljanina Marcela, koji bi joj
stvorio uslove za istinsku zemaljsku ljubav i srecu268 (kada ona
Marcelu objavi da odlazi slijediti Nazarenca, on ju, poput Jude
iz Strozzijeve drame, preklinje da pode sa njim u njegov dvorac
na moru). Krlezina Legenda, nadalje, koja se uklapa u
dramaturgiju moderne upravo svojom biblijsko-mitskom
tematskom osnovom (Nehajev, Ogrizovi¢, Tuci¢, Galovi¢) te
ljubavnim trouglom «s varijacijama relacija duhovnog i
materijalnog u simbolicnim stilizacijama pojedinih figura»,269
najsmjelije prekida s tradicijom te slobodno interpretira biblijski
sadrzaj: u Mariju iz Betanije, sestru Lazarevu, zaljubljen je
neugledni Juda, koji je poradi vrecice s «krvavim srebrom» izdao
Krista kako bi kupio maslinik, vinograd, njivu i kucu i tako
Mariji osigurao bezrbriznu buducnost, dok ona voli Krista koji
pak svoje ljubavne osjecaje nastoji zatomiti kako bi ispunio
svoje bozansko poslanje; no Sjena ih ipak, pred sam kraj

aktovke, otkriva Mariji:

MARIJA: Moja je ljubav k6 uzburkano more, i ja je ne mogu utiSati.
Moja je ljubav kao plamen, i ja ge ne znam pogasiti!l Moja je ljubav
krv-

ISUS: Da, Marijo, tvoja je tjelesna ljubav krv i meso. A ljubav, koju ja
snivam za Tebe - je vjecnost! I zaista, zaista kazem, krvi ¢e i mesa
nestati, a dusSa ce ostati vjecna.

267 Dunja Detoni Dujmic, nav. djelo, str. 88

268 Usp. R. Vuckovic, nav. djelo, str. 111

269 R. Vuckovic, nav. djelo, str. 111
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«Cuj! On te je ljubio! I ja sam te ljubila, nas oboje smo te ljubili.
Samo sam te ja viSe nego On. U njegovom je srcu bila zakopana
ceznja za istinom i stoga je bio tuzan! I meni je krio ljubav
svoju, ali ja sam znala da te On ljubi! Nikad nije priznao ljubavi
svoje; ali sada, kad je smrt cjelunula oc¢i njegove, kad je vec
klonuo i bio hladan, i ti si dosla da cjelujes Njegovo tijelo, kad si
svoje usne pritisla na njegove noge, onda sam vidjela suzu,

kako mu treperi na vjedama... To je bila suza za zivotom!» 270

U magistarskom radu pod naslovom Knjizevno
prikazivanje sv. Marije Magdalene: Primjeri baroknih poema i
modernistickih drama u hrvatskoj knjizevnosti, koji je razdijeljen
na tri poglavlja, tako, s jedne strane, pratimo razvojni put lika
Marije Magdalene iz kanonskih Evandelja u «maniristickim»
razdobljima hrvatske knjizevnosti (srednjovjekovlje-barok-
modernizam) a koji se moze prikazati sintagmom «bludnica-
zavodnica-bludnica», dok, s druge strane, predmetom naSeg
istrazivanja jest tumacenje odnosa Krista i njegove «najmilije
ucenice» (kako Mariju Magdalenu oslovljava gnosticka tradicija)
kod «maniristickih» pjesnika i dramaticara a kojeg takoder
mozemo predociti kroz sintagmu tijelo (Marija Magdalena) — duh

(Krist).

270 Cit. prema: Knjizevne novosti, god.l./1914., Zagreb-Rijeka: br. 4
(14.11.), str. 57
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Prilog

1. Kanonska evandelja>"

Lu 7, 36-50: Skrusena gresnica

36 Neki farizej zamoli Isusa da objeduje kod njega. On ude u
farizejevu kucu i sjede za stol. 37 Najedanput se pojavi neka
zena koja bijase javna gresnica. Ona, kad saznade da je Isus za
stolom u farizejevoj kuci, donese sa sobom alabastrenu posudu
pomasti, 38 stade iza njega do njegovih nogu te placuci poc¢e mu
suzama prati noge, otirati ih svojom kosom, ljubiti i mazati
pomascu.

39 Kad to vidje farizej koji ga bijaSe pozvao, pomisli: «Kad bi
ovaj bio prorok, znao bi tko je i kakva je ova Zena Sto ga se
dotice: da je gresnica.» 40 Isus mu rece: «Simune, imam ti nesto
reci.» «Reci, uciteljul», odvrati on. 41 «Neki vjerovnik imao dvojicu
duznika. Jedan mu je dugovao pet stotina denara, a drugi
pedeset. 42 Kako nisu mogli vratiti, on oprosti obojici. Koji ce
mu, dakle, od njih viSe pokazivati ljubavi?» 43 Simun odgovori:
«Drzim, onaj kome je viSe oprostio.» «Pravo si sudio» - reCe mu
Isus.

44 Tada se okrenu prema zeni pa rece Simunu: «Vidis li ovu
zenu? Dodoh u tvoju kucu: ti mi nisi vodom polio noge, a ona
mi suzama opra noge i otre kosom svojom. 45 Ti mi ne dade
poljupca, a ona, otkako udoh, ne prestaje mi ljubiti noge. 46 Ti
mi ne namaza glavu uljem, a ona mi noge namaza pomascu. 47
Zato, kazem ti, oproSteni su joj grijesi, i to mnogi, jer je
pokazala mnogo ljubavi. A komu se manje oprasta, taj manje
pokazuje ljubavi.» 48 Zatim rece Zeni: «OproSteni su ti grijesi.» 49
A uzvanici poc¢nu medusobno govoriti: «Tko je ovaj koji ¢ak i
grijehe oprasta?» so A on recCe zeni: «Tvoja te vjera spasila. Hajde
u mirub

Lu 8, 1-3: Zene i Radosna vijest

Zatim je redom obilazio gradove i sela propovijedajuci i
navjescujuci Radosnu vijest o kraljevstvu Bozjem. 2 Pratila ga
Dvanaestorica i neke zene Sto ih je izlijezio od zlih duhova i
bolesti: Marija, zvana Magdalenka, iz koje bijasSe iziSlo sedam
zlih duhova; 3 Ivana, zena Herodova upravitelja Kuza; Suzana i
mnoge druge, koje su ih pomagale svojim dobrima.

271 BIBLIJA, STARI I NOVI ZAVJET, 11I. izdanje, KrS¢anska sadasnjost,
Zagreb, 1974. (glavni urednici: dr. Jure Kastelan i dr. Bonaventura
Duda; NZ preveo je dr. Ljudevit Rupcic)
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Matej 26, 6-16: Pomazanje u Betanij
izdaja

6 Dok je Isus boravio u Betaniji, u kuc¢i Simuna gubavca, 7
primace mu se neka zena s alabastrenom posudom dragocjene
pomasti te mu je izli na glavu dok je sjedio za stolom. s Kako to
vidjeSe uéenici, naljutiSe se i rekoSe: 9 «Cemu ovo rasipanje?
Moglo se to skupo prodati pa dati siromasimal» 10 Isus to opazi i
rece im: «ZasSto dosadujete ovoj Zeni? Ona je izvrSila djelo ljubavi
prema meni. 11 Siromaha cete uvijek imati sa sobom, a mene
necete imati uvijek. 12 Jer §to je izlila ovu pomast na tijelo moje,
ucinila je to da me pripremi za ukop. 13 Zaista, kazem vam, gdje
se god bude - na svem svijetu - propovijedala Radosna vijest,
kazat Ce se, njoj na uspomenu, i ono Sto ona ucini.»

14 Tada jedan od Dvanaestorice, imenom Juda Iskariotski, ode
glavarima svecenickim te im rece: 15 «Sto cete mi dati, pa da
vam ga izdam?» Oni mu poloze trideset srebrnika. 16 Otada je
trazio prigodu da ga izda.

i - Judina

Marko 14, 3-9: Pomazanje u Betaniji

3 Kad je Isus bio u Betaniji i sjedio za stolom u kuéi Simuna
gubavca, dode neka zena s alabastrenom posudom prave
pravcate skupocjene nardove pomasti. Razbi je te mu je izli na
glavu. 4 Neki su se zbog toga ljutili i jedan drugom govorili:
«Cemu to rasipanje pomasti! s Mogla se pomast prodati za vise
od trista denara te dati siromasimal» I mrmljali su na Zenu. 6
«Pustite je! Zasto joj dosadujete? - rece Isus. - 7 Ona je izvrSila
djelo ljubavi na meni. Jer siromahe cete uvijek imati sa sobom, i
moci cete im dobro Ciniti kad god htjednete; a mene necete
imati uvijek. 8 Ona je ucinila $to je mogla: pomazala je tijelo
moje unaprijed za ukop. 9 Zaista, kazem vam, gdje se god bude -
na svem svijetu - propovijedala Radosna vijest, kazat ce se, njoj
na uspomenu, i ovo Sto ona ucini.»

Iv 12, 1-10: Pomazanje u Betaniji

Sest dana prije Pashe dode Isus u Betaniju gdje stanovase
Lazar koga Isus uskrisi od mrtvih. 2 Tu mu pripremisSe veceru
na kojoj je Marta posluzivala. Lazar bijase jedan od onih Sto su
s Isusom sjedili za stolom. 3 Tada Marija uze litru prave nardove
dragocjene i miomirsne pomasti te Isusu pomaza noge pa mu ih
otre svojom kosom. Kuca se napuni mirisom pomasti.

4 Tada rece jedan od njegovih ucenika, Juda Iskariotski, koji
ga je imao izdati: 5 «ZaSto se ova pomast nije prodala za trista
denara te to dalo siromasima?» 6 To ne rece Sto bi mu bilo stalo
do siromaha, vec jer bijase lopov koji je drzao kesu i krao Sto se
u nju stavljalo. 7 Tada Isus odvrati: «Pusti je! Ona ju je sacuvala
za dan moga ukopa. 8 Jer siromahe cete uvijek imati sa sobom,
a mene necete imati uvijek.»

9 Mnogi Zidovi doznadoSe da je Isus ondje te dodoSe ne
samo radi Isusa vec¢ da vide i Lazara koga uskrisi od mrtvih. 10
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Tada glavari svecenicki odluciSe ubiti Lazara, 11 jer su ih mnogi
Zidovi zbog njega ostavljali i vjerovali u Isusa.
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2. Gnosticka evandelja

Marijino evandelje
(Knjiznica Nag Hammadi)

(BG 7, 1-19, 5)272
[...] (nedostaju stranice 1.-6.)

«hoce li tvar biti [uniStena] ili ne?» Spasitelje rece: «Sve prirode,
svi oblici, sva stvorenja postoje jedni u drugima i jedni s
drugima, te ce se ponovno vratiti svojim korijenima. Jer, priroda
tvari vraca se (korijenima) svoje vlastite prirode. Tko ima usi da
cuje, neka cuje.»

Petar ga upita: «<Buduci da si nam sve objasnila, reci nam jo$
i ovo: 'Sto je grijeh svijeta?'« Spasitelj rece: «Nema grijeha, nego
vi grijeSite kada Ccinite stvari poput preljuba, koji se naziva
'‘grijehom'. Zato je Bog doSao medu vas, u (susStinu) svake
prirode, kako bi je vratio njezinim korijenima.» Rekao je i ovo:
«Zato [oboljevate] i umirete. jer [...] 8 onoga koji [...Tko]
razumije, neka razumije. [Tvar je rodila] strast kojoj nema
ravne, koja je proslijedila iz (necega) protivnog prirodi. Tada se u
tijelu pojavio nemir. Zato vam kazem 'Budite hrabri', a ako se
obeshrabrite (neka vas) ohrabri prisutnost razli¢itih oblika
prirode. Tko ima uSi da ¢uje, neka Cuje.»

Kada je blagoslovljeni to izgovorio, sve ih je pozdravio,
rekavsi: «<Mir s vama. Primite moj mir. Ne dajte se zavesti kada
cujete: 'Gledaj ovdje!' ili 'Gledaj ondje!" Jer, Sin Covjecji je u
vama. Slijedite ga! Tko ga trazi, naci c¢e ga. Idite, stoga, i
pripovijedajte evandelje o kraljevstvu. Ne 9 smiSljajte drugih
pravila uz moja i ne donosite zakone poput zakonodavca, kako
vas isti ne bi ogranicili.» Kada je to rekao, otiSao je.

No, oni su se rastuzili. Plakali su, govoreci: «Kako ¢cemo otici
medu nezidove i propovijedati evandelje kraljevstva Sina
Covjecjega? Ako nisu posStedjeli njega, kako ée postedjeti nas?»
Tada ustane Marija, pozdravi ih i rece svojoj braci: «Ne placite i
ne tugujte, ne budite neodlucni, jer njegova ce milost biti s

pripremio i ucinio ljudima.» Kada je Marija to rekla, njihova se

272 James M. Robinson, Knjiznica Nag Hammadi, «Evandelje po
Mariji», Zagreb, 2002., str. 224-226 (prevela s engleskog: Julijana
Strok)
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srca okrenuse Dobru, te su poceli raspravljati o [Spasiteljevim]
rije¢ima. 10

Petar rece Mariji: «Sestro, znamo da te ucitelj ljubio viSe od
ostalih Zena. Reci nam, po svome sjecanju, koje su bile rijeci
Spasitelja - koje ti zna$ (ali) mi ih ne znamo, niti smo ih ¢uli.»
Marija odgovori: «Sto je od vas skriveno, to ¢u vam objaviti.»
Ovako je govorila: «Ja», rekla je, «ja sam vidjela Gospodina u
videnju, te sam mu rekla: 'Gospodine, danas sam te vidjela u
videnju.' On mi odgovori: 'Blagoslovljena ti koja se nisi uplasila
kada si me vidjela. Jer, gdje je um, ondje je blago.' Upitah ga:
'Gospodine, vidi li onaj koji ima videnje [pomocu] duSe [ili]
duha?' Spasitelj mi odgovori: 'On ne vidi ni dusom ni duhom,
nego umom koji [je] izmedu njih - to je [ono| Sto vidi videnje i to
je [.-.]." (nedostaju stranice 11-14)

«[...] 15 to. I pozeli to, 'Ja te nisam vidio kako silazi§, nego te
sada vidim kako se uspinjeS. ZaSto lazeS, kada mi pripadas?’'
DusSa odgovori: 'Vidjela sam te. Ti me nisi vidio i nisi me
prepoznao. Sluzila sam ti kao odijelo, a ti me nisi poznavao.'
Kada je to rekla, otiSla je u velikoj radosti.

«Ponovno je dosla trecoj moc¢i zvanoj neznanje. [Ona (moc)
propitkivala je dusu, govoreci: 'Kamo ideS? Zatocena si u zloci.
Ali, ti si svezana; ne sudi!' A dusSa rece: 'Zasto ti sudi§ meni,
iako ja nisam sudila? Bila sam svezana, iako nisam vezala.
Nisam bila prepoznata. No, spoznala sam da se Sve vraca,

zemaljske i 16 nebeske (stvari).'

Kada je dusSa nadvladala trecu moc, otiSla je gore i vidjela
cetvrtu moc¢ (koja) je imala sedam oblika. Prvi je oblik tama,
drugi zudnja, treci neznanje, Cetvrti ushit smrti, peti kraljevstvo
tijela, Sesti varljiva mudrost tijela, sedmi gnjevna mudrost. To je
sedam [moci] gnjeva. One su upitale dusu: 'Odakle dolazis,
ubojico ljudi, ili kamo ideS, osvajacu prostora? DuSa im ovako
odgovori: «<Ono §to me veze, ubijeno je, a ono §to me okruzuje
nadvladano je. Moja je zudnja okoncala, a neznanje umrlo. U
[svijetu] bihaj oslobodena 17 od svijeta, [a] u vrsti od nebeske
vrste, i (od) okova zaborava koji je prolazan. Od sada cu se
usavrSavati do kraja vremena, doba, eona, u tiSini.'«

Kada je Marija to izgovorila, zaSutjela je, jer Spasitelj viSe
niSta nije rekao. No, Andrija se obrati braci, govoreci: «Recite Sto
(vam) drago o onome Sto je ispripovijedila. Osobno ne vjerujem
da je Spasitelj to rekao. Jer, taj je nauk stran.» Petar takoder
progovori. Ispitivao ih je o Spasitelju: «Je li on doista razgovarao
sa zenom, bez naSega znanja (i) u tajnosti? Zar cemo je
poslusati? Zar ju je ljubio vise od nas?» 18
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Tada Marija zaplaka i rece Petru: «Petre, brate moj, ta Sto
misliS? MisliS 1li da sam sve to u svome srcu zamislila, ili da
lazem o Spasitelju?» Levi se obrati Petru, govoreci: «Petre, uvijek
si bio nagle naravi. Vidim da se prema zeni odnosi$ kao prema
neprijateljima. Ako ju je Spasitelj uc¢inio dostojnom, zaSto je
onda odbacujes? Sigurno je Spasitelj dobro poznaje. Zato ju je
ljubio viSe nego nas. Neka nas bude stid, prigrlimo savrSenoga
covjeka kao Sto nam je zapovijedio, i propovijedajmo evandelje
ne smisljajuci nikakvih drugih pravila ni zakona uz one koje je
ustanovio Spasitelj.» Kada je 19 [...] i oni odoSe objavljivati i
propovijedati.
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Sadrzaj legende o sv. Mariji Magdaleni iz
Zlatne legende>’s

Marija je Magdalena rodena u plemickoj obitelji, koja vuce
podrijetlo iz kraljevske loze, od oca Siriusa i majke Euharije.
Poslije njihove smrti o velikoj imovini u Betaniji, Magdali i
Jeruzalemu brinula se njezina sestra Marta bududi da je ona
napustila roditeljski dom, a brat joj Lazar otiSao u vojsku.

Koliko je, nadalje, Marija Magdalena bila bogata, toliko je bila i
lijepa. Tijelo joj je bilo razbludno tako da su je svi poznavali kao
«gresnicu». U kuéi Simuna farizeja Isus joj je oprostio grijehe, a
poslije ju je branio i ispred farizeja koji joj je govorio da je
pokvarena i ispred sestre Marte koja ju je optuzivala da je lijena
i pred Judom koji joj je predbacivao da je rastroSna. Takoder joj
je ozivio brata Lazara koji je bio mrtav cetiri dana i izlijecio
sestru Martu od krvavoga proljeva od kojega je patila sedam
godina. Marija Magdalena je prisustvovala i smrti Kristovoj, ona
je bila ta koja je mazala Njegovo mrtvo tijelo i koja jedina ostade
pokraj njegova groba dok su ucenici bili daleko. Nakon
UzaSaSca Kristova, brat i sestre prodase svoju imovinu i dadose
je apostolima.

Sveti Maksimin, Marija Magdalena, Lazar, Marta,
Sidonij, kao i jo§ mnogi drugi krScani, baceni su u jednoj ladi
bez posade na more. Brod je, voden Bozjom providnoscu,
pristao u marsejskoj luci. Tu ih nitko nije htio primiti, pa su se
oni nastanili pod crkvenim trijemom. Marija Magdalena je ondje
poucavala narod Kristovoj vjeri te ih svojim propovijedima
odvracala od kumira. Njihov nacelnik jednom je navratio u
hram da se pokloni poganskim idolima Zzelec¢i dobiti dijete
buduci da mu je zena bila nerotkinja. A nekoliko dana poslije
Marija se Magdalena pojavi u snu njegovoj zeni rekavsi joj:
«Zasto dopustate, buduci ste bogati, da sluge Bozje skapavaju
od gladi?» Nacelnikova zena niSta nije htjela poduzeti da njezin
muz postane milosrdan jer ga se pomalo bojala. Marija
Magdalena joj se u snu pojavi i drugu noc¢, ali ona nije i dalje
htjela o tome obavijestiti supruga. I trecu no¢ Marija Magdalena
joj dode u san i s gor¢inom joj predbaci da je tvrdoga srca. Zena
se prestraSena probudi te opazi da joj je i suprug budan te da
sav drhti. Nato, ona ¢e njemu: «Gospodine, jesi li vidio Sto sam
sanjala?» A on joj odgovori: «Vidio sam jednu krScanku koja mi
je predbacila nedostatak milosrda i prekorila me bozanskom

273 Tekst je sastavio prof. Stjepan Puljiz prema: Jacques de Voragine,
La Légende Dorée, «XCV Sainte Marie-Madeleine, pécheresse (22
juillet)», Librairie Académique, Paris, 1917., str. 338-347
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srdzbom.» Sto treba raditi?», zapita on. «Bolje bi bilo poslusati
je da ne navucemo na sebe Bozju srdzbu», odgovori mu. Ovi Ce
se supruznici potom naveliko skrbiti za potrebe krScana.
Jednoga je dana, dok je poucavala, isti taj nacelnik zapitao
Mariju Magdalenu: «Jesi li sposobna obraniti vjeru koju
propovijedas?» A ona c¢e njemu: «Izvjesno je da sam spremna
obraniti svoju vjeru.» «Mi ¢emo te u svemu slusati ako nam
uspijeS od Boga isprositi sina», uputi joj on. Marija je
Magdalena molila Boga, a njezina molitva bila je usliSena jer mu
je uskoro zena ostala u drugome stanju. Nacelnik je nakanio ic¢i
k svetomu Petru u Rim kako bi saznao da li je ono S§to je Marija
Magdalena kazivala o Kristu istinito. Htio je i¢i bez supruge,
buduc¢i da je ona bila trudna, ali je ova bila uporna u
zahtijevanju da pode s njim. Marija Magdalena je nad njima
napravila znak kriza kako bi ih zastitila od demona. Ukrcali su
se na brod i plovili su jedan dan i jednu noc¢, a more je bjeSnjelo
cijelim putem. Nacelnikova je Zena bila iscrpljena pa je
prijevremeno rodila mrtvo dijete. On je bio ocajan: toliko je Zelio
imati sina, a sad je ujedanput izgubio oboje. Mornari su vec
uhvatili leSine spremni da ih bace u more, usprkos
Hodoc¢asnikovoj usrdnoj molbi, kad se najednom pred njima
pojavi nepoznato kopno. OpazivSi to, Hodocasnik pridobije
mornare obecanjem da c¢e na toj nepoznatoj zemlji pokopati
zenu i sina. Zatim side s broda i htjedne iskopati rupu, no
zemlja mu se ucinila isuviSe tvrda. Hodocasnik ih stoga oboje
polozi u svoj plast i odnese ih na neko drugo mjesto. Poslije toga
molio se Mariji Magdaleni te nastavio svoj put.

Kad je doSao svetomu Petru, sve mu je ispricao a ovaj mu rekne
da Bog moze sve vratiti. Petar ga je zatim poveo u Jeruzalem da
mu pokaze mjesta na kojima je Isus propovijedao i ¢inio cuda.
Nakon toga Hodocasnik se ponovno morem zaputi u domovinu.
Brod se opet zaustavio kod onog otoka na kojem su mu
pokopani supruga i dijete. Hodocasnik se iznenadio kada je
vidio nekog djecacica kako se igra na pijesku. Djecaci¢ spazivsi
ga pobjeze mrtvoj majci Cije su se grudi Cinile Zzivima.
Hodocasnik shvati da mu je to Zena, koja se doimala kao da
spava, a dijete koje je dojila, njegov sin. Uzevsi dijete u narucje,
vikne: «Presveta Marija Magdaleno, kolika ce tek moja radost
biti ako mi joS i Zena ozivi da se moze sa mnom vratiti u
domovinu. Znam da ti, koja si mi dala sina i koja si dvije godine
bdjela nad njim, ima$§ snagu vratiti Zivot njegovoj majci.» Cim je
to izgovorio, Zzena mu je otvorila oc€i i rekla: «Blagoslovljena budi,
Marijo Magdaleno!» Zapanjen Hodocasnik zapita: «Je li moja
draga zZena to doista ziva?» Na §to mu ona odgovori: «Da, upravo
se vracam s hodocaSca na kojem si i ti bio. Kad te je sveti Petar
vodio na sveta mjesta, i mene je takoder tud pratila sveta Marija
Magdalena.» Hodocasnik ushiceno uzme Zenu i dijete, ukrca ih
na brod i svi se sretno vrate u Marseille. Ondje su vec¢ krscani
unistili poganske znamenitosti u hramovima i zamijenili ih
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krséanskim.

Nadalje, sveta se Marija Magdalena povukla u pecinu i

nitko ju nije vidio trideset godina. Bila je okruzena andelima
koji su joj svakodnevno pjevali. Izvjesni svecenik, koji je htio
voditi samacki zivot, za svoje boraviste odabrao je mjesto koje je
bilo svega dvanaest stada udaljeno od njezine spilje. Jednoga
dana Bog mu je dao da vidi andele kako ulaze u pecinu, dizu
sveticu na nebo i vracaju je poslije jednoga sata na zemlju.
Kada je svecenik najzad ustanovio da je to Sto vidi istina, poceo
je tréati prema mjestu vizije. Medutim, kamenje mu je zatrpalo
ulaz u spilju. Ali on je uporno zazivao Krista. Kad ga po treci
put zazva, Marija Magdalena mu se javi rijeCima: «Pridi blize,
se kad si u evandeljima ¢itao o Mariji, ¢uvenoj gresSnici koja
opra Gospodinu noge i obrisa ih svojom kosom te za to dobi
oproStenje grijeha? Ja sam ta cuvena greSnica. Vec trideset
godina zivim sama ovdje. Svakim danom andeli me nose na
nebo gdje sluSam bozansku pjesmu. Medutim, doslo je vrijeme
da napustim zauvijek zemlju. Idi i pronadi biskupa Maksimina i
kazi mu da na Uskrs, ¢im se probudi, dode u oratorij. Ondje ce
me naci okruzenu andelima.»
Biskup Maksimin je doSao u kapelicu i vidio Mariju Magdalenu
u drustvu andela. U svojoj knjizi je kazao da je sveti¢ino lice
bilo nalik andeoskom i da je postalo blistavo te je lakSe bilo
gledati u zrake sunca negoli u nj. Kad joj dadne tijelo i krv
Gospodinovu, njezino tijelo srusi se ispred oltara a njena dusa
odleti k Njemu. Svetica je toliko mirisala da je oratorij bio
mirisljiv tjedan dana.

Nadalje, knjiga koja se pripisuje Hégésippu i Joséphu
biljezi povijest sv. Marije Magdalene skoro na isti nacin. Oni
nadodaju samo to da je svecenik naSao sveticu zatvorenu u
samicu i na njezin joj zahtjev dao kaput da se ogrne te ju je
poveo u crkvu gdje je pricestivsi se zaspala u miru ispred oltara.

U vrijeme Karla Velikoga vojvoda od Burgundije Zirard, ojaden
Sto nema sina, pomaze siromasSnima te podize mnoge crkve i
samostane. PoSto je sagradio samostan u Vézelayu, opat
samostana, na njegov zahtjev, poSalje u Aix jednoga svecenika
s oruzanom pratnjom da doveze posmrtne ostatke svete Marije
Magdalene. Svecenik je doSavsi u Aix vidio da su ga do temelja
razorili pogani. Nekako je ipak uspio naci svetiCin grob i uzeti
relikvije, ali kada su se on i pratnja na pola puta priblizili
samostanu u Vézelayu viSe nisu mogli normalno hodati.

Zatim, jedan je vojnik koji je imao obicaj svake godine
hodocastiti na grob svete Marije Magdalene, bio ubijen u nekoj
bitci. Njegovi roditelji placuci oko mrtvackoga sanduka sjetili su
se da im je sin umro bez ispovijedi. Najednom se mrtvac, na
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cudenje prisutnih, podignuo iz sanduka i upitao za svecenika.
Potom je, kada se ispovijedio i primio svetu pricest, opet usnuo
u Gospodinu.

Jedna je trudnica koja je tijekom oluje bila na brodu zazvala
svetu Mariju Magdalenu i obecala joj da ce ako rodi sina poslati
ga u samostan Sv. Marije Magdalene. Neka ju je druga Zena
prenijela potom do obale gdje je ova rodila i kasnije ispunila svoj
zavjet.

Zatim, jedan je covjek bio u zatvoru i zazvao je u pomocC ovu
sveticu; nocu mu se pojavila neka nepoznata zena i razbila mu
zatvorska vrata te zapovijedila da pobjegne.

Neki slijepac je hodocastio u samostan Vézelay. Kada mu je bio
nadomak, covjek koji ga je vodio rece mu da se vec vidi crkva, a
slijepac viknu: «O sveta Marijo Magdaleno, zar mi nikada neces$
dopustiti da vidim tvoju crkvu?» Odmah nakon toga slijepcu se
povratio vid.

I na kraju, jedan se klerik iz Flandrije, imenom Stjepan, odao
mnogim porocima ali je imao veliku naklonost prema svetoj
Mariji Magdaleni. Nikada nije zaboravljao postiti uoci njezina
blagdana. Kada je doSao jednom posjetiti njen grob, svetica se,
u pratnji andela, pojavila pred njim uplakana. Rece mu: «Zasto
se ti, Stjepane, ljutiS na mene? A ja sam od dana kada si me
poceo zazivati uvijek molila Boga za tebe.» Stjepan je odmah
postao veliki vjernik i ostao takav do smrti. Na svojoj je samrti
vidio sv. Mariju Magdalenu okruzenu dvama andelima koji su
odnijeli na nebo njegovu dusu u obliku bijele golubice.

Voragina navodi da su neki autori zabiljezili kako je sveta
Marija Magdalena bila zarucnica svetome Ivanu evandelistu. I
kad je on bio pripravan da je ozeni, Krist mu je sugerirao da ga
ne napusta. Ona je zato i postala razbludna. Ali ta je prica
netocna, kaze on: naime, otac Albert u predgovoru price o Ivanu
evandelistu i Mariji Magdaleni tvrdi da je Ivan razvrgnuo zaruke
zbog obveze da slijedi Krista, a ona je cijeli zivot ostala djevica te
je zivjela u drustvu Djevice Marije.
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Tizianova Magdalena pokornica (oko 1562.-1565.), ulje na
platnu, Ermitaz (Sankt Peterburg)

«Marinova pjesma o Magdaleni dio je zbirke Galeria pa je i po
tomu i Buniceva pjesma tek opis jedne Tizianove slike i prema
obicajima onodobnih pjesnika opjevava posredovanu, to jest
naslikanu stvarnost.» Slobodan P. Novak, Povijest hrvatske
knjizevnosti 3, str. 289
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Tizianova Magdalena pokornica (oko 1530.-1535.), ulje na
drvu, Palazzo Pitti, Galleria Palatina (Firenca)

U Mandalijeni pokornici opjevano je «obracenje slavne i lijepe
grjeSnice iz Magdale. Malo je koji pobozni element toliko
privlacio umjetnike i tako odgovarao ukusu onoga vremena, kao
ovaj, jer je malogdje pobozna namjera tako malo gusSila
senzualne sklonosti kao ovdje. Dovoljno je sjetiti se onih brojnih
Magdalena tadasnjih slikara, gdje kraj zalosnog pogleda uprtog
prema nebu i raspustene kose nisu nimalo zanemarene tjelesne
drazi i bujni oblici lijepe Zene, joS i u raskajanosti zavodljive. Na
takvo isprepletanje svjetovnog i duhovnog moramo nehotice
pomisljati, kad Citamo mjesta Buniceve Mandalijene pokornice.»
Mihovil Kombol, Poviest hrvatske knjizevnosti do narodnog
preporoda, Zagreb, 1945., str. 241-242
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Sazetak

Najraniji nam pismeni oblik Zivotopisa sv. Marije Magdalene, a
prema cCijoj Ce se biografiji oblikovati sve legende o pokajanim
prostitutkama, u zapadnoj tradiciji dolazi u 9. stoljecu od
benediktinca Maura Hrabana (De Vita beatae Mariae
Magdalenae et sororis eius Sanctae Marthae). Hrvatskoglagoljski
tekst Mirakuli Marije Magdalene iz Ivanciéeva zbornika, 15. st. i
Zgombideva zbornika, 16. st., medutim, oblikovat ¢e se prema
Voragininu zivotopisu sv. Marije Magdalene iz Zlatne legende
(oko 1260.) koja pocetkom 14. stoljeca stize u hrvatsku
knjizevnost.

U medijevalnim predanjima zapadne tradicije, kao i u
baroknim religioznim poemama o sv. Mariji Magdaleni te
epovima o Kristovu zivotu, obvezna je praksa da se Marija
Magdalena izjednacava s Marijom iz Betanije te «avnom
greSnicom» (Lu 7,36-50) odnosno bludnicom bududi da se
njezinih 7 demona jo§ od kraja 6. stoljeca tumacilo kao njena
razvratna narav (tezu pape Grgura Velikog teolozi su ozakonili
1521. godine). U hrvatskim baroknim placevima, medutim,
Marija Magdalena je bludnica samo utoliko Sto je zavodnica
mnogih mladica (Ivan Bunic¢: Mandalijena pokornica, 1628.)
odnosno koketa (Ignjat Burdevi¢: Uzdasi Mandalijene pokornice,
1728.) koja je naposljetku svojom ljepotom naumila zavesti i
samog Krista. No, kako u hrvatskoj baroknoj knjizevnosti nema
bitne razlike izmedu zemaljske i duhovne ljubavi jer se tadasnja
religiozna poezija cesto koristi topickim inventarom tradicije
petrarkisticke poezije da bi oblikovala temu spiritualne ljubavi,
Buniceva i DPurdeviceva Marija Magdalena i u dubokoj
raskajanosti ostaje zatravljena ljubovnica (Svelec) odnosno
zaljubljena ljubavnica (Novak).

Nadalje, pocetkom 20. stoljeca u hrvatskoj knjizevnosti odnos

Krista i Marije Magdalene Ziva je knjizevna tema (Fran Galovic:
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Marija Magdalena, 1912.; Miroslav Krleza: Legenda, 1914.; Tito
Strozzi: Ecce homo!, 1924.). Premda se dramaticari nase
moderne i meduraca ne diraju u dogmu zapadne tradicije te i
dalje Mariju Magdalenu tretiraju kao bludnicu, oni smjelo
prekidaju s njom kada akcent stavljaju na njezinu erotsku
ljubav prema Kristu koju, medutim, nije moguce realizirati
buducdi da se Isus, neposteden od kusnji, odlucio ipak za svoje
bozansko poslanje. Premda je mladi Krleza jedini destruirao
mit o jedinstvu sv. Marije Magdalene» (pola stoljeca prije no Sto
je i sam Rimski kalendar raskrstio s tom pogreSnom
pretpostavkom) u svojem knjiZzevnom prvijencu Legenda gdje u
Krista nije zaljubljena bludnica Marija Magdalena vec¢ djevica
Marija iz Betanije, on je na Osjeckomu predavanju (1928.) ipak
zabunom kazao da se sa svojih dvadeset godina ¢udio Sto nasSe
kazaliSte nije htjelo prikazati njegovu jednocinku u kojoj Krist
djubi plavu kosu greSnice Marije Magdalene» te se u kritici, u
skladu s tom izjavom, uvrijeZilo misSljenje da Marija Magdalena i
Marija iz Betanije kod KrleZe zapravo oznacavaju istu Zensku

osobu.

U magistarskoj radnji naslovljenoj kao Knjizevno prikazivanje
sv. Marije Magdalene: Primjeri baroknih poema i modernistickih
drama u hrvatskoj knjizevnosti, tako, s jedne strane, pratimo
razvojni put lika Marije Magdalene iz kanonskih Evandelja u
«maniristickim» razdobljima hrvatske knjizevnosti
(srednjovjekovlje-barok-modernizam) a koji se moze prikazati
sintagmom «bludnica-zavodnica-bludnica», dok, s druge strane,
predmetom naSeg istrazivanja jest odnos Krista i njegove
«najmilije ucenice» iz ocCiSta «maniristickih» pjesnika i
dramaticara a kojeg takoder mozemo predociti kroz sintagmu

tijelo (Marija Magdalena) — duh (Isus Krist).
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Zivotopis
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uciteljica hrvatskoga jezika. Akad. god. 2003/04. lektorica sam
hrvatskoga jezika i knjizevnosti na SveuciliStu u New Delhiju,
South Campus, Indija. Akad. god. 2005/06. zaposlena sam kao
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Metodika hrvatskoga jezika, Predskolski odgoj.
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