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Uvodnik

Postovane Citateljice i poStovani Citatelji,

u rukama ponovno drzite novi dvobroj Dijaloga. U vremenu borbe drustva
za vrijednosti koje imaju cijenu, a nemaju vrijednost, Dijalog je ponovno glas
razuma za vrijednosti bez cijene.

U sluzbi ¢uvara vremena ovaj put vam donosimo ¢etiri originalna znan-
stvena rada, tri pregledna rada, jedan strucni rad, tri prikaza i dva prijevoda iz
humanistickih i drustvenih znanosti.

Iz same kategorizacije vidljivo je da je ovaj put rije¢ o jednom Sarenom
tepihu koji na poseban nacin, preko kriminalistickih, teoloskih, filozofskih,
umjetnickih, socioloskih i politickih tema, oslikava nase drustvo i njegovu
svakodnevicu. Kao i do sada rije¢ je o radovima koji, s svojim razli¢itim per-
spektivama i pitanjima koja otvaraju, obogacuju svima nama prijeko potrebnu
produkciju domacih znanja.

Originalni znanstveni radovi su posveceni ulozi kriminalistickog misljenja
u kriminalistickom istrazivanju policije, Zivotu prije smrti, moguénosti susreta
Istoka i Zapada te, na koncu, filozofskom promisljanju sadomazohizma. Autori
preglednih radova raspravljaju o ulozi ekonomskog diskursa u socijalistickoj
Jugoslaviji, o narocitoj vrsti znacenja umjetnosti i o konzumiranju tradicije.
Strucni rad donosi razmisljanje o tehnikama neutralizacije 1 njihovoj primjeni
u bosanskohercegovackoj realnosti. U sastavu ovog broja su i prikazi triju knji-
ga: Zajednica bez zajednistva; Politika kao spektakl. Bacanje mreZe u susjedov
ribnjak 1 Kako su Srbi izgubili vek. Na kraju, unutar korica ovog broja imate
prigodu procitati i §to o Sociologiji sopstva pise Peter L. Callero u prijevodu
Njemanje Dukica, kao i §to o islamskom svjetopogledu i modernoj znanosti
misli Seyyed Hossein Nasr zahvaljujuéi prijevodu Almira Fatica.

lako je danasnja produkcija cjenovno visokih vrijednosti enormno velika,
usudujemo se rec¢i da medu koricama ovog broja Dijaloga ponovno donosimo
vrijednosti koje nemaju cijenu i nadamo se da ¢emo i ovaj put opravdati nase du-
gogodiSnje postojanje kao i nadimak ,.traak svjetlosti u tmurnim vremenima“.

Uredni$tvo






Dusko Modly, Adnan Durakovic¢”

Originalni nau¢ni rad DOI: 10.5644/DIJALOG.2014.3-4.01

Uloga kriminalisitickog miSljenja
u kriminalistiCkom istrazivanju policije

SAZETAK

Funkecija policije kao organa uprave je vrlo Siroka i komplicirana. Postupa-
nje policije je u osnovi sistem brojnih mjera, radnji i odluka vezanih uz pre-
venciju 1 represiju kriminaliteta. Pojmovi koji se koriste u operativnom radu
policije su vrlo heterogeni. Njima je obuhvacen veliki opus poslova ovlastenih
policijskih sluzbenika zavisno o njihovom statusu i ulozi u postupku.

Za profesionalni operativni rad policije vaznu ulogu igraju spoznajne funk-
cije, opisi, objaSnjenja, predvidanja (predikcija), analize, ocjene, zakljuccei 1
dr. Taj rad zahtijeva specifi¢nu kognitivnu dimenziju. Ujedno taj rad trazi od
ovlastenih sluzbenika da su kompetentni, obrazovani, profesionalni. autorita-
tivni, operativno kreativni, visokih moralnih standarda i sl. Pod operativnim
radom policije uvijek treba podrazumijevati preventivno-represivnu djelatnost
policije. Krivi¢ni postupak jedva je moguce provoditi bez angaziranja policije.
Aktuelna zakonodavna rjeSenja i pravne teorije odricu policiji status organa
kriviénog postupka u uzem smislu rijeci. Ali u Sirem smislu ona spada u organe
krivicnog postupka, osobito kada je ovlaStena poduzimati anticipirane proce-
sne (istrazne) radnje.

Medutim u obavljanju vanprocesnih i anticipiranih procesnih i drugih ak-
tivnosti u kriviénom postupku policija sadrzajno (metodoloski) u velikoj mjeri
je orijentirana na pravila kriminalisticke i forenzickih nauka. Te nauke i njiho-
ve discipline svakim danom biljeze brzi i veliki napredak $to se istovremeno
ne moze rec¢i i za nauku krivicnog procesnog prava, ¢ije su norme prilicno
stati¢ne, unato¢ u zadnje vrijeme prisutnoj normativnoj inflaciji u podruc¢ju
krivicnog prava i Cestih izmjena i dopuna normi. Najveci dio operativnih po-
slova provodi se u okviru procesa kriminalistickog istrazivanja na specifican
nacin. Rije¢ je o proceduri (sistemu) sui generis s bogatim kriminalistickim,
forenzic¢kim i pravnim sadrzajima

Klju¢ne rije¢i: Policija, kriviéni postupak, kriminalistiCka istrazivanja,
kriminalisticko misljenje, sudska istina

Prof. dr. Dusko Modly zaposlen je kao redovni profesor na Pravnom fakultetu u Zagrebu i
Rijeci i policijskoj Akademiji u Zagrebu. E mail: dusko.modly@inet.hr

Prof. dr. sc. Adnan Durakovié¢ zaposlen je kao vanredni profesor na Pravnom fakultetu, Uni-
verziteta u Zenici. E mail: dadnan07@gmail.com
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Uvobp

Rad obraduje ulogu policije u intrepretaciji propisa svih nivoa u situacijama
koje karakteriSe uzak fond informacija i naglasenu ulogu diskrecije uz koriste-
nje kriminalisticke i forenzicke nauke, materijalnih i personalnih resursa.

U zakonu o krivicnom postupku norme koje se odnose na policiju ukazuju
na svu slozenost njezine funkcije, vanprocesne i procesne, kao i aktivnosti
pruzanja pomo¢i tuzilastvu i sudu putem specijalista i operativne i laboratorij-
ske kriminalisticke tehnike. Time se ne iscrpljuje lista zadataka policije koji se
javljaju u kriviécnom postupku ili u vezi s njim.

Sluzbenici policije dnevno dobijaju iz razli¢itih materijalnih (tragovi i pred-
meti, dokumenti i tehni¢ke snimke) i personalnih izvora (zrtve, izvrSioci, svje-
doci, vjestaci) informacije putem razli¢itih komunikacijskih kanala i nacina
komunikacije (neposredne i posredne). Da bi ti sluzbenici mogli pravilno oci-
jeniti i interpretirati dobijene informacije moraju imati veliko znanje s Sirokim
dijapazonom i veliko iskustvo, zivotno i profesionalno. Oni na temelju svog
“backgrounda” moraju stvarati predodzbe, misaono oblikovati ono $ta nije ne-
posredno (zorno) dozivljeno. Ti sluzbenici se svakodnevno susrecu s pitanjima
za koja im rjeSenja ne nude zakoni i drugi propisi. Delikti koje istrazuju Cesto
su vrlo slozeni i nuzno ukljucuju pluralitet ciljeva i niz raznovrsnih postupaka,
&esto paralelnih. Cesto su prepusteni svojoj intuiciji i brzoj spoznaji. Njihova
radna mjesta moraju biti detaljno opisana s gledista stru¢nosti i obrazovanosti,
a ne samo s gledista liste duznosti 1 polozajnog statusa.

Iz do sada navedenog, vidljivo je, da je za otkrivanje i utvrdivanje kriviénih
djela ex lege 1 fakticki odgovorna primarno, ali ne iskljucivo policija.

GLAVNI DIO RADA

Postupak policije je u osnovi sistem brojnih mjera, radnji i odluka vezanih
uz prevenciju i represiju kriminaliteta (shva¢enog u najSirem smislu rijeci).
Odluke nacelno mogu biti dvojake: a) da se nesto izvrsi ili b) da se ne izvrsi.
Posebnu ulogu igraju tzv. “ulicne” odluke policajaca. To su u pravilu trenutac-
ne odluke kod reagiranja na nepoznate ili nepredvidive situacije. U osnovi dis-
krecija je vjesStina primjene odgovarajuce akcije prema pojedinim okolnosti-
ma. To je svakodnevni zadatak policije.

Ovlastena sluzbena lica policije u svom radu moraju se pridrzavati odre-
daba ustava i zakona, ali istovremeno u svoj rad trebaju unositi ono §to im
odredene nauke pruzaju svojim saznanjima i dostignu¢ima. Primarno su to kri-
minalisticke 1 forenzicke nauke.

U toj interakciji forme i sadrzaja u radu policije ne moze se govoriti o ne-
kom samovoljnom, autoritarnom postupanju, bez obzira na zakone i zahtjeve
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drustva. Kako istice (Makra;1978) aktivnost policije ne moze se odvojiti od
aktuelnog stanja i tendencija savremenog kriminaliteta kod nas i u inostran-
stvu, a samim time ni od drustvenog konteksta njegovog suzbijanja i sprecava-
nja. Brojne norme u zakonu o krivicnom postupku koje se odnose na po-
liciju ukazuju na svu slozenost njezine funkcije, vanprocesne i procesne, kao
1 aktivnosti pruzanja pomoc¢i tuzilastvu i sudu putem specijalista i operativne
i laboratorijske kriminalisticke tehnike. Time se ne iscrpljuje lista zadataka
policije koji se javljaju u krivicnom postupku ili u vezi s njim.

Kako je upozorio (Jovovi¢; 1973) funkcija policije ¢e postati jos slozenija
i odgovornija. Uloga policije je posebno nezamjenjiva kod poduzimanja hit-
nih i neponovljivih radnji i mjera s kriminalistickog i forenzi¢nog stanovista,
a ne pravnog, u slucajevima s nepoznatim izvrSiocem. Rije¢ je o realitetima
odredene kriminalne politike o kojoj svaki zakonodavac mora voditi racuna.
Pravna teorija ili teorije kada tretiraju ulogu policije po ZKP-u ne smiju se pre-
viSe udaljiti od svakodnevnog realiteta, jer time preuzimaju na sebe rizik da se
pretvore u teoretiziranje kao kategorijom koja s istinskom naukom nema veze.

Iz kriviénopravne prakse je vidljivo da se u krivicnom postupku sensu lato
primjenjuju i nepravna pravila ¢ije su ishodiste kriminalisticke i forenzicke na-
uke 1 druge ekvivalentne naucne discipline. Sadrzaji tih nauka daju procesnim
normama potreban sadrzaj. Sto ¢e uticaj tih nauka i disciplina na pravna pravi-
la biti veci, to ¢e 1 krivicni postupak u svojoj sustini biti moderniji i efikasniji.
Znatan dio tog procesa odvija se preko policije, ¢ija se aktivnost jedva moze
odvojiti od kriminalisticke nauke, bez obzira da li se za takvu aktivnost trazi ili
ne trazi procesna forma u izvodenju dokaza.

Odredbe ZKP nisu propisale cilj pojedinih mjera i radnji, nego su samo
neke od njih nominirale u svojim ¢lanovima. U okvirima kriminalistickog
istrazivanja treba razlikovati operativnu obradu i kriviéni progon, koji se mogu
provoditi istovremeno ili odvojeno.

Da bi se sagledala sva slozenost kriminalistickog misljenja navodimo sa-
drzaj tog misljenja po (Pfister; 1980): 1. Spoznajni proces traganja za Cinje-
nicama, opazanje ¢injenica, njihovo utvrdivanje (verifikacija) i na taj nacin
oblikovanje istraznog postupka (kriminalisticko istrazivanje i istraga); 2. Kon-
trola oblikovanja pojmova i termina (tacno odredeni i kodificirani pojmovi); 3.
Preispitivanje pitanja u odnosu na shvacanje Cinjenica (razumom spoznati bit
stvari); 4. Sposobnost povezivanja ¢injenica u smislu kriminalistickih zadata-
ka; 5. Sposobnost logi¢kog zakljuéivanja; 6. Proces kombiniranja kriminali-
sticko-kriminoloskih verzija, kao ad hoc hipoteza o krivicnom djelu i njego-
vom izvr$iocu; 7. Shvacanje racionalne meduzavisnosti; 8. Ocjena dokaza itd.;

U praksi se Cesto postavlja pitanje: $to sve utiCe na sadrzaj i tok krimi-
nalistickog istrazivanja? Prakticari i teoretiari prije svega smatraju da je to
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karakter situacije u trenutku saznanja za dogadaj koji upucuje na kriminalni
dogadaj ili krivicno djelo. Postoje brojne situacije u okviru kriminalistickog
istrazivanja. Naveli bismo samo neke:

1. Situacija krivicnog djela: je sistem konkretnog izvrSenja krivi¢nog djela
kao posebnog dinamickog sistema koji se sastoji od vise stadija. U toku izvr-
Senja krivicnog djela postoje posebne interdeliktne situacije na relaciji: izvrsi-
lac-nacin izvrSenja-sredstvo izvrSenja.

2. Situacija kriminalisti¢kog traga: podrazumijeva: polozaj, koli¢inu, oblik
(formu), veli¢inu i medusobni odnos makrotragova, a u konacnoj verziji cjelo-
kupan izgled mjesta dogadaja u traseoloskom smislu. Situacija traga omogu-
¢ava izvodenje zakljucka o mehanizmu nastanka traga.

3. Situacija prije izvrSenja krivicnog djela: Njeni elementi su: a) krimino-
geni ¢imbenici koji su djelovali, b) nastanak odluke o izvrSenju krivi¢nog dje-
la, ¢) planiranje djela, d) izvidanje prilika na mjestu dogadaja, ¢) pribavljanje
sredstava izvrSenja, f ) dolazenje na mjesto dogadaja u smislu itinerara, g)
priblizavanje objektu napada, h) otklanjanje eventualnih prepreka, i) mjere
osiguranja za neometano izvrSenje djela i j) samo izvrSenje krivicnog djela.
Ove elemente treba uzimati u obzir prilikom misaone i realne rekonstrukcije
krivicnog djela.

4. Situacija na mjestu kriminalnog dogadaja tzv. kriminalna situacija s kri-
minalistickog stanovista je prvi i pocetni dio Sireg pojma situacije krivicnog
djela. To je sistem elemenata okoline i izvrSioca, te zrtve, u trenutku izvrSenja
djela. To je geografsko, topografsko i tehnicko okruzenje, kao i klimatsko i
socijalno okruzenje.

5. Situacija poslije izvrSenja krivicnog djela: Nju ¢ine sljede¢i elementi:
1. napustanje mjesta dogadaja, 2. bjezanje i skrivanje izvrSioca, 3. osiguranje
rezultata djela, 4. realizacija dobiti od djela, 5. prerusavanje poslije djela itd.

Nadalje to su pravila kriminalisticke nauke koja treba primjeniti u kon-
kretnom slucaju, kao i odredbe ZKP-a. Sa situacijom ovo su primarni faktori.
Osim navedenih faktora na nac¢in odlu¢ivanja i postupanja policije u procesu
kriminalistickog istrazivanja uticu i tezina izvrSenog krivi¢nog djela, vjero-
jatna sudbina predmeta kada se nade pred tuziocem, imajuci u vidu postojecu
praksu, mogucénost da se prime i obrade svi predmeti tzv. simultani kapacitet
policije, javni interes za slucaj, posebno u smislu pritiska javnog mnijenja,
karakter i status podnosioca prijave i sli¢no. Prilikom ocjene pocetne situacije,
osim pravila kriminalisticke nauke veliku ulogu igra i iskustvo (zivotno i pro-
fesionalno) ovlastenih policijskih sluzbenika.

Vidimo da je kriminalisti¢ko istrazivanje policije sistem svih operativno
taktickih i tehnickih mjera usmjerenih na to da se otkrije i utvrdi odredeno
kriviéno djelo, otkrije i utvrdi odredeni izvrSilac krivicnog djela i privede
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krivicnom progonu. Potrebno je istaknuti vaznost tzv. “subjektivne tehnike”
pod kojom se u kriminalistic(kom Zargonu podrazumijeva kadrovski potenci-
jal policije. Pri tome treba imati u vidu da je funkcija policijskih ovlastenih
sluzbenika rezultat jednog kompleksnog socijalnog, prakti¢nog i kognitivnog
procesa. Tim sluzbenicima povjereni su osjetljivi poslovi vezani uz ljudska
prava i slobode u bilo kojem segmentu. Najveci dio operativnih poslova provo-
di se u okviru procesa kriminalisti¢kog istrazivanja na specifican nacin. Rijec¢
je o proceduri (sistemu) sui generis s bogatim kriminalistickim, forenzickim 1
pravnim sadrzajima. Mnogo je faktora koji uvjetuju tu specificnost. llustracije
radi navodi se samo rad in situ, na licu mjesta.

Navedeni sluzbenici dnevno dobijaju iz razli¢itih materijalnih (tragovi i
predmeti, dokumenti i tehnicke snimke) i personalnih izvora (Zrtve, izvrsioci,
svjedoci, vjestaci) informacije putem razlic¢itih komunikacijskih kanala i naci-
na komunikacije (neposredne i posredne). Da bi ti sluzbenici mogli pravilno
ocijeniti i interpretirati dobijene informacije moraju imati veliko znanje s §i-
rokim dijapazonom i veliko iskustvo, zivotno i profesionalno. Oni na temelju
svog “backgrounda” moraju stvarati predodzbe, misaono oblikovati ono §ta
nije neposredno (zorno) dozivljeno. Oni gotovo iskljucivo rade s aktuelizira-
nim (realiziranim) informacijama. Pri tome oni su duzni provjeriti i ocjeniti put
koji je preden, da bi se doslo do informacija. Rje¢ je o vrlo sloZenoj misaono
radnoj operaciji. Pri tome se ne smiju slijepo pridrzavati svojih mentalnih pro-
cesa i obrazaca ponasanja, posebno u smislu Sabloniziranja postupanja.

Pri tome stalno moraju voditi racuna o specificnostima stadija kriminalistic-
kog istrazivanja: ante delictum, tempore delicti i post delictum. U osnovi je ri-
je€ o dobijanju odgovora na 9 “zlatnih” pitanja kriminalisticke nauke. Elemen-
ti tog spoznajnog procesa su: 1. Posebnost predmeta istrazivanja, kriminalnog
dogadaja ili kriviénog djela koji su neponovljivi, 2. Okolnosti pod kojima se
provodi istrazivanje, dakle, istrazne situacije sa svim svojim elementima, 3.
Metode i sredstva istrazivanja i 4. Subjekti istraznih aktivnosti. Oni ne mogu
shvatiti Svijet samo kroz ¢injenice, jer istina nije u ¢injenicama, nego u njiho-
voj uzro¢no-posljedi¢noj vezi s nekim dogadajem i njihovom interpretacijom.

Za rad javnog tuzioca i suda vazno je da se kriminalisti¢ko istrazivanje po-
licije od pocetka provodi s jasnih pravnih gledista, uzimajuci u obzir zakonom
odredene elemente bi¢a krivicnog djela. Odredbe ZKP-a posebno dolaze do
izrazaja kod izvodenja dokaza. Do kriminalisti¢kog istrazivanja moZe i smije
do¢i, samo ako je nadlezni policijski organ, koji postupa u konkretnoj stvari,
nakon ocjene pocetne situacije zakljucio da se radi o vjerovatnom kriminal-
nom dogadaju ili krivicnom djelu. Taj organ duzan je izvrSiti ocjenu pocetne
situacije i u onim slu¢ajevima, kada je takvu ocjenu netko drugi izvrsio (pod-
nosilac prijave, pa i javni tuzilac). Tude ocjene ne smiju biti mjerodavne za po-
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stupanje policije, iako joj ocjene nekih kriviénopravnih subjekata npr. javnog
tuzioca namecu odredene zakonske obaveze koje se moraju izvrsiti bez obzira
na vlastitu ocjenu situacije. Ukoliko se ocjeni da je kriminalisticko istraziva-
nje potrebno, to istovremeno ne mora znaciti i da je moguce. Ocjena pocetne
situacije moZe ukazati da je kriminalisticko istrazivanje nepotrebno. Zavisno
od toga koja pitanja su sporna u €asu saznanja za dogadaj npr. samo postojanje
kriminalnog dogadaja ili krivicnog djela, njegova pravna kvalifikacija, pita-
nja vezana uz osumnjicenog i sl. teziste kriminalistiCkog istrazivanja treba biti
stavljeno na razjasnjavanje ¢injeni¢nog stanja u vezi sa spornim situacijama.
Kriminalisticko istrazivanje u nacelu zavrsava razjasnjavanjem ¢injeni¢nog
stanja, otkrivanjem izvrSioca i mogucih saucesnika i dokazivanjem krivnje.
Pored razjasnjavanja ¢injeni¢nog stanja u vezi s izvrSenim krivicnim djelom
kriminalistickim istrazivanjem treba osigurati i dostupnost izvrSioca krivicnog
djela, na koga upucuje Cinjeni¢ni fond. Kriminalisticko istrazivanje je po-
seban proces spoznaje sli¢an procesu naucnog istrazivanja. Srz je kriminali-
stickog istrazivanja otkrivanje novoga, nepoznatog. Ta je djelatnost obiljeze-
na istovremenom simultanom i skucesivnom primjenom spoznajnih funkcija:
promatranja, misljenja i prakse. Trazi se adekvatna operativnost u njihovom
neposrednom radu u smislu: brzine, tacnosti i efikasnosti radi ostvarenja po-
stavljenih ciljeva. Zato je opasno kada operativnim rukovodiocima nedostaju
vizija i efikasne vjestine rukovodenja koje su potrebne za timski rad, povecanje
morala i efikasnosti i podstrekavanje inicijative. Iz do sada navedenog, vidljivo
je, da je za otkrivanje i utvrdivanje krivi¢nih djela ex lege i fakticki odgovorna
primarno, ali ne isklju¢ivo policija. Operativne sluzbe policije duzne su sa-
mostalno i aktivno djelovati u pravcu pravovremenog saznanja za kriminalne
dogadaje i krivi¢na djela i njihove izvrSioce. Rije¢ je o otkrivanju ad rem i
ad personam. Pravni okvir za tu djelatnost primarno daje norme ZKP-a, kao
i drugi propisi. Policija mora sistematski tragati za osnovama sumnje. To je
njezin trajni zadatak. Saznanja policije pocCetak su gnoseoloske informacijske
djelatnosti. Ta djelatnost moze, ali i ne mora biti proces otkrivanja, jer saznanje
moze biti takvo da se na njega odmah nadovezuje razjasnjavanje krivi¢ne stva-
ri. RijeC je o represivno preventivnoj djelatnosti policije. Uspjeh kriminalistic¢-
kog istrazivanja uz ostalo zavisi od materijalnih i personalnih resursa policije.
Kada je rije¢ o kriminalistima posebnost njihovog spoznajnog procesa lezi u
njihovom psiholoskom 1 fizioloskom spoznajnom aparatu. (Pfister; 1980) sma-
tra da metodoloSke osnove naucne spoznaje: bezli¢nost, objektivnost, sveopsta
valjanost, komunikativnost i sl. vrijede i za kriminalisticku nauku kao teoriju i
sistem. Problem lezi u tome S$to se te metodoloske osnove mogu u prakticnom
radu na istrazivanju konkretnog slucaja samo uslovno ostvariti, jer je proces
otkrivanja i razjasnjavanja krivi¢nih djela, otkrivanja i pronalazenja njegovog
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izvrSioca i osiguranje njegove prisutnosti povezan s nizom pojedinacnih fakto-
ra i o¢itom zavisnoS¢u od subjektivne ocjene opazenog i subjektivnog karakte-
ra iskaza lica isuviSe slozen.

Glavni cilj napora kriminalista je rekonstrukcija, misaona i realna krivi¢na
djela i ponasanje njegovog izvrsioca (tehnicki modus operandi). Zato treba
imati u vidu da kod kriminalista postoje posebne strukture u misljenju u obli-
ku sistema 1 modela i profesionalni misaoni zahvati u postupku djelovanja,
kao i odredeno povezivanje misaonih operacija i specificno djelovanje pojedi-
nih mehanizama misljenja (verzije, unutrasnje uvjerenje) prilikom rjesavanja
istraznih zadataka. Daljnja karakteristika kriminalistickog misljenja ocituje se
u proturjecnosti izmedu zahtjeva za strogom sistemati¢nos¢u, te otvorenosti
prema spontanim odlukama i nekonvencionalnim metodama. Gubitak sponta-
nosti i originalnosti u kriminalistickom istrazivanju ne moZze se s ni¢im nado-
knaditi. U sredistu kriminalistickog razmisljanja nalazi se krivi¢no djelo kao
specifi¢an drustveni dogadaj i ponasanje ¢ovjeka.

Pritom kriminalisti moraju utvrditi i dijagnosticirati krivi¢no djelo kao ma-
terijalni proces u njegovom djelovanju i njegovim rezultatima. Rezultati se
pretezno manifestiraju u obliku materijalnih promjena (makro i mikro) pred-
meta, stanja i ¢injenica. Pri tome materijalne tragove treba shvatiti kao “pam-
¢enje” materije. Tipi¢na kriminalistiCka misaona postavka sastoji se u tome,
da se polaze¢i unatrag od posljedica zakljucuje o uzrocima i modalitetima kri-
minalnog dogadaja ili krivicnog djela koje treba pojmovno shvatiti kao realne
dogadaje u njihovom vanjskom kompleksu.

Da bi kriminalist mogao izvoditi zakljucke iz razli¢itih raspolozivih poda-
taka (kao provjerenih informacija) o ¢injeni¢nom stanju potrebna je i sposob-
nost stvaralackog misljenja. Stvaralacko misljenje kriminalista pretpostavlja
sposobnost da se iz pojedinih ¢injenica i njihove logi¢ke povezanosti zakljucu-
je o stvarnosti. Pored ta¢nog zapazanja, kombinatorno misljenje kriminalista
oznacava na poseban nacin, retrospektivnu i prospektivnu metodu kriminali-
stickog postupanja i misljenja.

Osnove svakog kriminalistickog istrazivanja su: 1. zapazanje, 2. utvrdiva-
nje, 3. opisivanje, 4. sredivanje, 5. sortiranje 6. dokumentiranje i 7. deduktivno
i induktivno zakljucivanje. Ove osnove pripadaju dijelom rutinskom, a dijelom
intelektualnom podrucju.

ZAKLIJUCAK

Kriminalisti moraju stalno voditi racuna o odnosu njihovih misljenja i osje-
¢aja. Utvrdivanje istine u skladu s nacelima ZKP-a i kriminalisticke nauke
pretpostavlja principijelno i objektivno razmisljanje (nacelo objektivnosti).
Medutim pod pritiskom izvrSenja zadataka u skladu s na¢elom efikasnosti or-
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gan postupka se na neki nacin nalazi u procjepu. Konfrontacija u predmetu
postupka (tzv. krivicni predmet), objektivnosti i efikasnosti koja je uslovljena
interesima organa postupka prijeti da nedopustivo i Stetno optereti kriminali-
sticko misljenje i na njega negativno uti¢e. Tezina i znacaj nekog krivi¢nog
djela smije, treba i mora uticati na intenzitet krivicnog progona, ali nikako na
njegovu objektivnost. Nazalost misljenje kriminalista, kao proces oblikovanja
misli, jer i oni su ljudi, smjesteno je kao i kod drugih ljudi u kontekst emocio-
nalnih i instiktivnih impulsa i strujanja. Svakako da je svakodnevno misljenje
kriminalista proZeto osje¢ajnim vrednostima. Zato ukoliko nema samodisci-
pline javljaju se posljedice u obliku odlucivanja o svim postupcima, osobito
selekcije i klasifikacije prema njihovim subjektivnim vrednosnim pojmovima.
Ova subjektivna zaokupljenost manifestira se u praksi kao “policijski interes”.
Iluzorno je ocekivati da ¢e se na strani kriminalista uspjeti potpuno iskljuciti
osjecaji i afekti, ali zato oni moraju raditi na njihovom ovladavanju i izvje-
snom izbjegavanju svega subjektivnog. Niti u jednoj fazi postupka ne smije
se dovesti u pitanje objektivnost rada i time blokirati nezavisnost misljenja
kriminalista.

Nauka kriviénog procesa nastoji povezati pravno i ¢injeni¢no, u vrlo uskom
podrucju postupanja i tretiranja stvarnog toka krivi¢nog postupka. Time ona
ostaje unutar pravne aktivnosti na podru¢ju zapazanja. Kako navodi isti au-
tor Peters “protjerivanjem” kriminalisticke nauke u podruéje policijske prakse
i naucne policije dolazi do jacanja krivicnog progona izvan prava, ali i do
osiromasenja kriviénog pravosuda u sferi utvrdivanja ¢injenica na isti nacin.
Navedeno uti¢e na kvalitetu pravosudne kontrole i pravosudne kriminalisticke
aktivnosti. “Krivi¢ar” mora normativno razmisljati. Mora biti vezan za vrijed-
nosti koje dolaze do izrazaja u pravosudu. Pri tome on mora uociti i manjkavo-
sti, Cak 1 opasnosti, od moguce pogreske u realnom i ispravnom ostvarivanju
reda veli¢ina koje mora sam procijeniti. Upravo takvo vrednovanje dovodi do
nepovjerenja prema kriminalistickom misljenju 1 kriminalistickim metodama.
Po Petersu one se smatraju kao “provala” u iskonske zadatke suca krivicara i
dozivljavaju se kao povreda sudacke aktivnosti. Zbog toga izgleda da u zadnje
vrijeme jaca tendencija da konacni sudac bude vjestak u oblasti materijalnih
dokaznih informacija. Na taj na¢in dolazi do procesa tehnizacije i depersona-
lizacije krivicnog postupka. Takvi stavovi “krivicara” u odnosu na krimina-
listicko misljenje nisu osnovani jer, nauka o zakonima dokazivanja zadrzava
opcenito svoju funkciju i prilikom primjene kriminalistickog misljenja, s tim
S§to se pravnim kategorijama ‘“nadahnjuje” Cinjeni¢ni zivot kriminalistiCkim
misljenjem.

Vidimo iz dosadasnjeg izlaganja, da je kriminalisticko miSljenje sinonim
za kriminalisti¢ko ponaSanje i misljenje prilikom rjeSavanja slucajeva koji se
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istrazuju u rasponu od prve sumnje da je izvrSeno krivicno djelo, do zavrsetka
postupka. Aktivnost kriminalista istrazitelja ima odredene znacajke koje pro-
izlaze iz samih zadataka, sredstava i metoda rada, gledista, odnosa i sl. Sudska
istina je utemeljena na raspolozivom dokaznom fondu i predstavlja stvaranje
jedne nove realnosti putem presude, koja bi trebala biti §to bliza okolnostima
pod kojima se krivi¢no djelo stvarno odigralo, dakle, zivotnoj istini. Svakako
da adekvatna primjena pravila kriminalisticke nauke od mjera prvog zahvata,
do izricanja presude, uz kriminalistiCko misljenje tome pridonosi. Nemoguce
je danas da sud odlucuje o rezultatu izvodenja dokaza po slobodnom sudac-
kom uvjerenju bez da pozna puteve kojima su osigurani dokazi, a to su uz
ostalo mjere i radnje, operativne i istrazne, kojima je kriminalistiCka nauka
nadahnula sadrzaj.
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Summary
Some reflections on the process
and role of thinking in crime investigation

The function and the role of the police as a part of the state administration is
very broad and complicated. Police procedure is basically a system of numer-
ous measures, actions and decisions related to the prevention and repression
of crime.

The terms used in the operational work of the police are very heterogene-
ous. They cover a large scope of work of authorized police officers depending
on their status and role in the process.

For police operations cognitive functions, descriptions, explanations, pre-
dictions, analysis, assessments, conclusions etc. play an important role. This
work requires specific cognitive dimension. Police work requires that the au-
thorized officers are competent, educated, professional, authoritative, creative,
have high moral standards and the like. The operational work of the police
should always include preventive and repressive activities.

Criminal proceedings rarely can be implemented without the involvement
of the police. The current legislative solutions and legal theories deny the po-
lice the status of criminal procedure organ in the strict sense of the word. But
in a broader sense, it is one of the organs of criminal proceedings, particularly
when it is entitled and authorized to take the process of anticipated (investiga-
tion) activities.But in carrying out investigation and anticipated process activi-
ties and other activities in the criminal proceedings, the police methodology is
largely focused on the rules of criminal and forensic sciences. These doctrines
and disciplines experience rapid and great progress which cannot be said for
the doctrine of the criminal procedural law, whose standards are fairly static,
despite the recently-present normative inflation in the field of criminal law and
the frequent amendments to standards.

Most of the operational activities are carried out in the framework of the
criminal investigation in a specific way. It is a procedure (system) sui generis
with a rich criminal, forensic and legal content.

Keywords: Police, criminal procedure, criminal investigations, criminal
thinking, judicial truth
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Ima li Zivota prije smrti?
Pojam Zivota 1zmedu biopolitickog
1 postmodernog stanja

SAZETAK

U danasnjoj globalnoj konstelaciji suvremenosti, u kojoj Zivot postaje sred-
stvom svakovrsnog manipuliranja najraznoraznijih moc¢i upravljanja istime,
upitnim se postavlja sama kategorija “Zivota”. Sto je, zapravo, Zivot? Da li je
zadnji stupanj, ili posljednja linija obrana smislenosti ljudske egzistencije? Je
li rije¢ o banalnoj Cinjenici opstanka? Da li zivot ima doista neko znacenje?
Postoji i nesto izvan monthypithonovskog upita o “The Meaning of Life”?
Kona¢no i opet, ima li danas uopcée nekog Zivota prije smrti? Ovo izlaganje
usredotoCuje se na meduodnos izmedu suvremene biopoliticke teorije i one
— tek nesto manje “suvremenije” — teorije i filozofije Postmodernog stanja.
U kakvoj su vezi Lyotardovo Postmoderno stanje i, recimo, Agambenov pri-
kaz Homo sacera? Zbog Cega je znacajna poveznica izmedu analize tzv. “go-
log zivota” naspram suverene mo¢i i izvjeS¢a o stanju znanja u najrazvijenim
zemljama tzv. “zapadnoga svijeta”? Kategorija je Zivota usko povezana s
moguénoséu radikalne promjene svijeta. Zivot kao tek bioloski determini-
ran, ili kao politi¢ki-kulturalno preskribiran, nece biti vrijedan Zivljenja prije
same smrti. Zivot ne bi trebao biti ni goloca, niti “biologijski stroj u ovjeku”,
nego istinska sloboda. “Bitak bez istinskog Zivota slobode vise nema nika-
kvog smisla”. Zivot opstaje kroz CITANJE. Jedan je od oblika takovog Zivota i
MISLJENJE, kao i PISANJE. Radi se — o ni¢emu vise, ali i ni¢emu manje! — o
opstanku ¢ovjeka i spasu njegove duse. To je i sloboda koja prekoracuje okvir
zivota kao programiranosti i projekta. Zivot CITANJA, PISANJA i MISLJE-
NJA utjelovljuje bestemeljnost slobode same.

Kljuéne rijec€i: zivot, postmoderno stanje, biopolitika, sloboda, Lyotard,
Agamben, CITANJE, MISLJENJE i PISANJE
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Uvop

“Ima li Zivota poslije smrti”? Pitanje je to koje opsjeda ¢ovjeka od samoga
pocetka njegove egzistencije u krajobrazu konac¢nosti i ovoj “dolini suza”.

Upit je to koji preokupira svako konacno, ljudsko bice, a koje je joS nepo-
vjerljivo prema Cinjenici okoncanja svoje zemaljske egzistencije. No, svijet u
kojemu zivimo danas postavlja mnogo sloZeniji okvir za ovo pitanje. Ratovi,
izbjeglicke krize, prirodne kataklizme, konac¢no, i jo§ postojeci fenomen gladi
na planetu Zemlji diktira nam druk¢iju formulaciju inicijalnog upita ovoga
napisa. Uzimajuéi u obzir konstelacije suvremenog globalnog, kapitalistickog
tehno-znanstvenog “raja”, namece se temeljna upitnost kategorije zivota u no-
vonastalim uvjetima.

Pitanje bi danas mnogo ispravnije trebali formulirati kao: “Ima li Zivota pri-
je smrti?” U spomenutoj globalnoj konstelaciji suvremenosti, u kojoj Zivot po-
staje sredstvom svakovrsnog manipuliranja najraznorodnijih mo¢i upravljanja
istime, upitnim se postavlja sama kategorija “Zivota”. Sto je, zapravo, Zivor?

Da i je to zadnji stupanj, ili posljednja linija obrana smislenosti ljudske
egzistencije? Je li rijeC o banalnoj ¢injenici opstanka? Da li je to tek bioloska
izvjesnost? Ima li zivot doista neko znacenje? (Postoji li neSto sto opravdava
monthypithonovski upit o “The Meaning of Life” (Terry Jones, 1983)?

Konac¢no i opet, ima li danas uopce nekog zivota prije smrti?

Notorna je Cinjenica da je zivot danas postao predmetom tehno-znanstvene
proizvodnje. Naime, znanost danas ne objasnjava Zivot, nego ga “proizvodi”.
Cini se, sve smo blize onim esejistickim i literarnim proro¢anstvima to su
nam ih namrijeli, primjerice, Walter Benjamin i Franz Kafka.!

% % %

Svoj ¢u diskurs o temi strukturacije svijeta i zivota danas usredotociti na
meduodnos izmedu suvremene biopoliticke teorije 1 one — tek nesto manje
“suvremenije” — teorije i filozofije Postmodernog stanja. U kakvoj su vezi
Lyotardovo Postmoderno stanje i, recimo, Agambenov prikaz Homo sacera?
Zbog Cega je znacajna poveznica izmedu analize tzv. “golog zivota” naspram
suverene moci 1 izvjeScéa o stanju znanja u najrazvijenijim zemljama tzv. “za-
padnoga svijeta”?

' Ponajprije ovdje mislim na ono §to nam je zacrtao Walter Benjamin u svome ¢uvenom eseju
“Umjetnicko djelo u doba tehnicke reprodukcije” (1936), kao i Franz Kafka u svojoj zastra-
Sujucoj, proro¢anskoj pripovijesti “Preobrazaj”.
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Nastojat ¢u pokazati da razvoj informacijsko-komunikacijskih tehnologija,
u okviru dominantne tehno-znanosti — a $to ¢ini tzv. “postmoderno stanje” (i
znanje) — izravno utjece i na pristup “tehnologijama sebstva” (Foucault).?

“Iskustvo biopolitike nadilazi njezino pojmovno odredenje”.> Moguci ¢e
opis suvremenog “biopolitickog stanja” ustvrditi da ono predstavlja modernu
artikulaciju moci suverene drzave da vlada nad svojim drzavljanima “ulazeci
u njihove zivote”. Christian Geyer donosi opis tog stanja koji utjeCe na mnoge
filozofske analize. Tako ¢e umnogome Jean-Luc Nancy preuzeti njegovo odre-
denje biopolitike kao “eticko-socio-politic¢ko razmisljanje o problemima $to ih
postavlja bioloska tehnoznanost, ponekad s naglaskom na politickoj moci koju
zanimaju biotehnoloske moguénosti”.* Kao politicka mo¢ nadzora nad zivo-
tom kao prirodom, kulturom i simbolickim poretkom vrijednosti, biopolitika
¢e tako za Foucaulta postati novim odredenjem temelja moderne politike. Tre-
ba imati na umu da se ovdje ne radi o nekom dodatku ili proSirenju pojma ‘po-
litike’. Ponajprije, sam je Zivot poprimio obiljezja posvemasnje kontroliranosti
preko, isprva disciplinarnog sustava, a zatim i nadzora, tj. kontrole nad svakim
segmentom Zzivota samoga. Odakle, zapravo, proizlazi, ovakav determinizam
discipliniranja i nadzora nad ljudskim Zivotom?

Jedno od mogucih objasnjenja spomenute dijagnoze svakako je sadrzano i
u ¢injenici da tzv. “stvarnost” vise ne postoji izvan njezine znanstveno-tehno-
logijske tvorbe. Kada Lyotard u svom Postmodernom stanju pokusava objasni-
ti da je svim velikim pripovijestima o univerzalnoj emancipaciji ¢ovjecanstva
“odzvonilo”,’ onda se doista radi o jednom preobratu u kojemu je ljudski zivot
zadobio sasvim nova oblikovanja posredovana razvitkom informacijsko-ko-

O ovim tehnologijama sebstva izrijekom govori, naravno, Michel Foucault. Ponajprije, to se
odnosi na sklop tema obradenih u kod nas prevedenom tekstu M. Foucault, Viadanje sobom i
drugima. Predavanja na College de France (1982-1983) (preveo Zlatko Wurzberg), Antibar-
barus, Zagreb 2010, ali i na eponimni spis 0 ovome podrucju autorova interesa: Misel Fuko,
Hermeneutika subjekta, Svetovi, Novi Sad 2003.

3 Vidi Zarko Paié, “Preobrazbe biopolitike”, u: Politicka misao, god 46, br. 1, Zagreb 2009, str.
7. Kasnije je tekst objavljen u njegovoj knjizi Posthumano stanje: kraj covjeka i mogucnosti
druge povijesti, Litteris, Zagreb 2011, ovdje str. 121.

Vidi Jean-Luc Nancy, Stvaranje svijeta ili mondijalizacija, Jesenski i Turk, Zagreb 2004, str.
133.

5> Eksplicirao je to Lyotard u jednom od svojih pisama Thomasu E. Darrollu, 1982. (vidi J.-F.
Lyotard, Postmoderna protumacena djeci, A. Cesarec/Naprijed, Zagreb 1990), no on je pri-
sutan ve¢ u prvom implicite programatskom tekstu o Postmodernom stanju iz 1979. Govore-
¢i o tomu kako stvari stoje s modernom tehnologiziranom znanos$¢u, on se osvrée na fenomen
postmodernog kojemu nastoji iznaci filozofijsku legitimaciju. Iako je ovaj termin bio u upo-
trebi tijekom cijelog 20. stoljeca, napose u podrucju knjizevnosti (o fenomenu postmodernog
najbolje izvjes¢e podnosi [hab Hassan) i arhitekture (kao glasnogovornika na ovome podruc-
ju istaknimo tek Charlesa Jencksa), on je pokusaj svojeg filozofijskog utemeljenja dobio tek
s Lyotardom.
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munikacijskih tehnologija. Iako Lyotard, naizgled, optimisti¢no zakljucuje
svoj namjenski spis, u istome su sadrzane i neke implicitne kritike tog i ta-
kovog stanja. Naime, ono Sto odreduje suvremeno drustvo ve¢ 1979 — kada
francuski autor objavljuje svoj spis — jest logika “tehno-znanosti”. Spomenuta
tehno-znanost u potpunosti vlada cjelokupnim prostorom-vremenom svijeta.
Vlada onime $to bi Habermas nazvao “sustavom i svijetom Zivota”.® Informa-
cijsko drustvo u zaCecima postmoderne tehnologijski je konstruirana stvarnost.
Ta stvarnost vise nema nekog izravnog doticaja sa zbiljnoS¢u samosvjesnog
konstituiranja svijeta kao proizvoda ljudske subjektivnosti.

Stvarnost je to u kojoj obitava i goli bioloski zivot. Isti je podreden biopo-
litickoj manipulaciji kao predmet rasnih eksperimenata ili politickih odnosa
moci.

BI1OPOLITICKO STANJE

Sto se, dakle, desava s Eovjekom u tzv. “biopolitickom stanju”? Foucault
bi rekao da je tzv. “rodenje biopolitke” vezano uz “disciplinarnu regulaciju
zivota i smrti u modernim, suvremenim politickim poretcima”. Biopolitika je
za njega ulazak zivota i njegovih mehanizama u podrucje svjesnog ra¢unanja i
reguliranja mo¢i, odnosno znanja svih agenata promjene ljudskog zivota.” Sta-
novnistvo postaje predmetom politi¢kih intervencija (statistika, nadzor) ve¢ od
kraja 18.1pocetka 19. stoljeca. U savezu sa standardnim institucijama discipli-
narnog poretka — ekonomija, politika, vojska — konstantni je sklop biopolitike
stanovnistvo. S obzirom na kategoriju Zivota kao matricu drustvenosti, ovdje
se utemeljuje ono $to ¢e kasnije formirati “biopoliti¢ka teorija”.

No, je li stanovnistvo neki zbiljski politicki subjekt? Moze li se ono usta-
noviti kao agent promjene ljudskog Zivota preko osvjestenja svoje manipuli-
ranosti?

Odgovor na ova pitanja zasada je teSko dosezan.

¢ Za Habermasa, problem modernosti moze se razrijesiti kao “povremena propusnost” izmedu

izgubljenog negdasnjeg jedinstva znanosti, moralnosti i umjetnosti, te kontingentnog povla-
cenja sustava (institucija drustva) u sfere svijeta zivota (Lebenswelt). Vidi o tome u: Marijan
Krivak, Suvremenost(i). Postmoderno stanje filozofije(kulture)... i filma, Filozofski fakultet
Osijek 2012, str. 60.

7 Vidi o tomu: M. Foucault, Rodenje biopolitike, biblioteka “Svetovi”, Novi Sad 2006. Za
Foucaulta, to je znacilo da su, nasuprot disciplini i dresuri, regulacija i nadzor stanovnistva
postali sredisnji elementi moderne biopolitike. Niz tijelo-organizam-disciplina-institucija
nadomjesten je nizom stanovnistvo-biologijski procesi-mehanizmi regulacije-drzava. Ovo
predstavlja zatvoreni krug biopolitickog odnosa prema tijelu u Moderni. O tome ¢e Zarko
Pai¢ re¢i: “Biopolitika je totalni nadzor i regulacija zivota pomocu znanosti (biomedicine),
tehnologije (biotehnologije) i etike (bioetike)”. Vidi: Z. Pai¢, Politika identiteta: Kultura kao
ideologija, AntiBarbarus, Zagreb 2005.
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Biopolitika je, dakle, vezana uz karakter promjene statusa u tretmanu ljud-
skog zivota. Uostalom, ba$ kao i promjena nacina zivota uvjetovana ulaskom
u tzv. “postmoderno stanje”. Naime, §to?

Cijela Lyotardova eksplikacija o postmodernom stanju vrlo je bliska da-
nas posebno elaboriranim teorijama o tzv. “posthumanom? ili “transhumanom
stanju”. Politicko reguliranje zivota kao bioloske ¢injenice — a §to je predmet
interesa biopolitike — na neki je na¢in vezano uz radikalno promijenjeni status
kategorije ‘subjekta’ u svim postistickim terijama/filozofijama. Kraj “velikih
pripovijesti” ujedno je i znacio kraj tradicionalno pojmljene kategorije subjek-
ta. Cvrsta usredototenost modernog subjekta — oko, primjerice, kategorije ap-
solutnog duha u Hegela, nadalje, rada u Marxa, te, na koncu, onoga nesvjesnog
u Freuda — jednostavno je nestala i ¢ini se nemogucom povratiti joj status
srediSnje kategorije. Fragmentiranost, rascjepkanost, rasprSenost, multiplicitet
istina u Postmodernom stanju nesto je sto vise ne dopusta povratak i na tradi-
cionalno poimanje ¢ovjeka i njegova zivota. Upravo u tome momentu moze se
nazrijeti i biopoliticko re-strukturiranje spomenutih kategorija.

Zdravlje, prirodan rast i pad stanovnistva, zastita okolisa i budu¢nost Covje-
ka, od Foucaulta, neprijeporni su objekt biopolitike. Suvremeniji i tehno-znan-
stveni pristup svemu ovome dodao bi i biomedicinska postignuéa upravljanja
zivotom kao i genetska istrazivanja ljudskog genoma.® Prema istome pristupu,
sustinu “biopolitickog stanja” ¢ini trijada genetske tehnologije, globalne eko-
nomije i humanitarne ideologije. Smanjuju li se razvitkom biotehnologije 1
genetike drustvene nejednakosti i nepravda u svijetu?

Bas suprotno.

Posebice ¢e ideologija etickog humanitarizma i intervencija u navodnu ko-
rist tzv. “ljudskih prava”, samo jos viSe odrzavati status quo postojeceg poretka.

“Etika je (takoder) misljenje koje premazuje svu misao i svu politiku svo-
jom vlastitom impotencijom, ¢ineci sebe cuvarom misljenja katastrofe iz koje
nas nijedna etika, i u nikojem slu¢aju, nije bila sposobna zastititi.”°

8 Vidi: Z. Pai¢, “Preobrazbe biopolitike”, str. 15.

° Vidi Alain Badiou, Ethics. An Essay on the Understanding Evil, Verso, London/New York
2001, str. 43. Etika je, dakle, oblik u kojemu politicka filozofija preobrce svoj inicijalni pro-
jekt naglavce. Etika je danas zadnji oblik eliminacije politike! Hiperbolizacija ‘“normalne
prakse” drzave znaci zapravo eliminaciju politike. Politicka akcija danas je zarobljena iz-
medu, s jedne strane, drzavne menadzerske policije, te svjetske policije humanitarizma, s
druge. Politicka zajednica zapravo bi trebala biti zajednica prekida, fraktura, iregularnosti i
lokalnog, kroz koje egalitarna logika dolazi i razdvaja policijsku zajednicu od nje same.
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Nije li tako definirano “biopolitickog stanja” zbiljska posljedica svojedob-
no od Lyotarda proklamiranog “postmodernog stanja”?'° Ima li u takvome bi-
opolitickom, odnosno postmodernom stanju jo§ uopce “zivota prije smrti”?

POSTMODERNO STANJE

Naravno, svega ovoga, zapravo, ne bi bilo da nisu stvoreni tehnologij-
sko-informacijsko-komunikacijski preduvjeti proizisli iz Lyotardom detektira-
nog Postmodernog stanja. Sto sve odreduje to tzv. “postmoderno stanje”? Naj-
uobicajenije se to — u estetickom okviru — dovodi u svezu s hibridnos¢u tek-
sta, eklekti¢nos$cu stila i sinestezijom zvuka. Istodobno, konstituira se i novo
trojstvo u sklopu ZNANOST — TEHNOLOGIJA — KULTURA. Pai¢ ¢e — na
tragu kasnoga Lyotarda — re¢i da su performativnost jezika, kao i pragmatika
znanstvenog znanja (epistemologija) cudovisno neljudski nac¢in komunikacije,
Sto ga treba prepoznati i tako zastititi neke osnove “ljudskosti” koje se ve¢ ¢ine
bespovratno izgubljenima. Lyotard, u svom dubokosezno proro¢anskom spisu
Neljudsko (1988) sve ovo stavlja pod povecalo gotovo pa klasi¢no humanistic-
ke kritike."" Njegovo djelo opisuje svijet u kojemu su snage tehno-znanstve-
nog, razvijenog kapitalizma, prije svega, usmjerene na o¢uvanje Zivota i nakon
prestanka postojanja svemira.

No to zasigurno nece biti Zivot kakvog, ipak, poznajemo jos i danas. Radi
se o tome da se iznade nacin da se omogucéi postojanje misli bez prisutnosti
tijela. Ljudsko tijelo postaje zastarjeli hardware kojeg se potrebno rijesiti, dok
se jedino nastoji oCuvati misao kao svojevrsni software novokonstruiranog
oblika zivota. Ljudskost ¢e ostati idealom proslosti kojega je moguée prizvati
tek kroz muzealizaciju negdasnjeg naslijeda humanizma. Odijeljenost misli od
tijela, drzim, zasigurno nije onaj tip zivota kojega bi uopce trebalo i vrijedilo
ocuvati. Lyotard ¢e, naspram sveprozimajuce prevlasti tehno-znanosti koja je
dominantna kako u pristupu prirodi tako i u upravljanju postmodernom kultur-
nom produkcijom, ponuditi svoju, Kantom inspiriranu estetiku uzvisenog, kao
zadnju liniju otpora totalnoj kolonizaciji svijeta zivota od spomenutog domi-

“Sama informatizacija drustva moze, naposlijetku, imati vrlo negativne reperkusije na hu-
maniziranje postmodernog stanja. Kako se informatika ne bi zlorabila i instrumentalizirala u
svrhu kontrole i regulacije trziSnog sistema i u kojemu bi slu¢aju ona nuzno u sebi ukljuc¢ivala
tekstu, a ta je da sveukupna javnost treba imati slobodan pristup kompjutorima i bankama
podataka. Na taj bi se nacin informaticka tehnologija demokratizirala, pa bi doista, na tragu
onoga Sto napominje Habermas, paradigma komunikativnosti nadomjestila onu proizvod-
nje”. Vidi M. Krivak, Filozofijsko tematizirtanje postmoderne, HFD,Zagreb, str. 33.

' Vidi: Z. Paié, Treca zemlja. Tehnosfera i umjetnost, Litteris, Zagreb 2014, posebice tekst
“Dogadaj i razlika. Performativno-konceptualni obrat suvremen umjetnosti”, str. 63-105.
Vidi i izvorno: J.-F. Lyotard, L ’Inhumain: Causeries sur le temps, Galilée, Paris 1988.
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nantnog sustava. U postmodernom dobu tehno-znanost sudjeluje u tvorbi zivo-
ta iz gotovo pa cudovisne moc¢i nematerijalnog. Lyotard odreduje sve konstela-
cije tako uspostavljenog razdoblja — a koje uslijeduje nakon kraha svih velikih
modernih pripovijesti Moderne — hetetromorfijom jezicnih igara i paralogijom
drustvenih odnosa. U tom se kontekstu kategorija Zivota pokazuje izuzetno
krhkom. “Svijet Zivota” postaje tek podlogom za ideologijsku legitimaciju ka-
pitala. To je ono $§to nazivamo humanim potencijalom i tzv. “ljudskim resur-
sima”. Zivot biva manipuliran do te mjere da on doista postaje “golim”, a sve
u kontekstu — od Foucaulta analizirane i teorijski razvijane — topologije moc¢i.
Ova je pak sadrzana u tzv. “apsolutnome znanju” biti svijeta kao korporativne
strukture mreze.!?

Vidimo i to da postmoderna postaje prizoriStem posvemasnje tehno-znan-
stvene kontrole nad Zivotom. Sto bi, pak, bila ta tehnosfera? Ve¢ rekosmo,
da znanost danas ne objasnjava zivot, nego ga “proizvodi”. Upravo se stoga
stvara nova konstelacija odnosa izmedu Covjeka, stroja i zivotinje. Dakle, u
doba vladavine mreze kao drustvene entropije globalnog kapitalizma, Zivot je
tek predmetom svojega artoficijeliziranja. Artificial life 1 Artificial intelligence
postaju signumom svijeta u kojem je tzv. “buducnost” postala sasvim predvid-
ljivom. (Stoga nam se ¢ini mnogi podatnijim istrazivanje proslosti!)"?

U svemu ovome, naravno, mijenja se i karakter ljudskoga Zivota samoga.
Postmoderna postaje slikom sveopce paradigme komunikacije. Ona naznacuje
gubitak drame zivota, a sve u svrhu posvemasnje virtualne aktualizacije po-
tencijalnosti (Deleuze). Postmoderna se polako preimenuje u gore spomenuto
stanje predominacije tehnoznanosti. A Sto pak predodreduje ta tehno-znanost?
Ona odreduje post-humano stanje kao projekt emancipacije i program raciona-
lizacije svijeta. Zivot, dakle, ovdje postaje projektom i programom!

Je li ovdje jos uopce rije¢ o zivotu?

Lyotard ¢e re¢i da je ono tjelesno ostalo posljednjom oazom i utocisStem,
dakle, “mjestom slobode” nesvodljive razlike. Tjelesno = zivot = misljenje.

lako je bio teoretiCarem postmodernog stanja, Lyotard ostaje nositeljem
otpora ¢udovisnom cetvorstvu (Vierheit, Heidegger!) Sto ga danas Cine kiber-
netika, informacijske znanosti, semiotika 1 komunikacija. Za njega, spas tre-
ba pronaci u novom pozicioniranju onoga Politickog. A ono se izvodi iz tzv.
Slobode Dogadaja. Jos od poznatog spisa s pocetka 70-ih (Discourse, Figure,

120 tomu ponajbolje vidi kod Gillesa Deleuzea i njegovih posljednjih tekstova ispisanih za-

jedno s Felixom Guattarijem. Gilles Deleuze i Felix Guattari, “Geofilozofija”, u: isti, Sto je
filozofija?, objavljeno u ¢asopisu Treci program Hrvatskog radija, Zagreb 1993, s francusko-
ga preveo Borislav Mikuli¢. Suvremeni svijet, tako , postaje signumom “entropije umrezenih
drustava kontrole” u kontekstu mnogobrojnih poredaka nadzora i mo¢i.

13 Dobar je primjer te metodologije istraZivanja sjajna knjiga Borisa Budena i Zelimira Zilnika,
Uvod u proslost, Centar za nove medije, kuda.org, Novi Sad 2013.
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1971), ocuvanju zivota moze pridonijeti slobodnom nizanju “figuralnih poj-
mova” naspram ‘“‘sustavne igre diskursa”. Jedino na taj nacin, zivot biva izbav-
ljen iz korporativnog svijeta umrezenog u dispozitivu moci.

* ok ok

Kako, dakle, misliti istovremenost tijela i globalizacije?'* Kako pomiriti
mikro- i makro-razinu onoga drustvenog?

Pojavljivanje i masovna upotreba globalnih komunikacijskih mreza obilje-
zuje posvudasnji svijet u obliku naturaliziranog i neo-liberalnog kapitalizma.
Tako je, reci ¢e Petar Milat, kapitalski sustav postao nesto kao prirodna nedaca
ili usud, pred kojime ne postoji bas nikakvo utociste niti azil. Pri ovoj se kon-
stataciji u suvremenu politicku teoriju/filozofiju ulazi preko tzv. biopoliticke
paradigme.

Isti ¢e autor ustvrditi da je biopolitika — poput uostalom i bioetike — emi-
nentno postmoderna pojava i nastaje stjecajem druStvenopovijesnih okolnosti
Sto ih opisuje(u) postmodernizam/mi. Dok je bioeticka diskusija orijentirana
uglavnom oko negativnih utjecaja §to ih suvremeni tehno-znanstveni razvoj
i globalizacija imaju na eti¢ko-tjelesnu osnovu ljudskog Zivljenja i ocuvanje
svetosti zivota na zemlji, biopolitika se bavi refleksijom i analizom legalnih re-
Zima u procesima, ispitivanjem zakonskog kondicioniranja Zivota i povratnim
djelovanjem Zivota na isti proces."

Sto je biopolitika?

Termin ‘biopolitika’, prije svega, stekao je globalnu relevantnost preko tri-
logije Homo Sacer Giorgia Agambena. S druge strane, veliko znacenje pojmu
‘biopolitike’ daje 1 Antonio Negri. Njegov i Hardtov planetarni uspjeh, knjiga
Imperij (2000)'° u dobroj je mjeri utemeljena na osebujnom poimanju toga
fenomena. No dok je kod Agambena naglasak na gotovo iskljucivo negativnim
tonovima biopolitike, Negri ga tretira otvaraju¢im za hibridizirajuce strukture
protu-imperija kao nomadske snage koja iznutra razara novi svjetski poredak.

Na koncu inicijalnog djela svoje trilogije Homo sacer, Agamben sumira
rezultate poduzetih istrazivanja o biopolitici, golome Zivotu i suverenoj moci.
Sazimlje ih u tri momenta:

14O ovome: Zarko Pai¢, Posthumano stanje: kraj ovjeka i moguénosti druge povijesti.

15" Vidi Petar Milat, naveden prema Past. Forward prilogu o Biopoliti¢koj teoriji, objavljenom u
Zarezu br. 54, od 26. travnja 2001.

16 Vidi: Michael Hardt & Antonio Negri, Empire, Harvard University Press, Cambridge, Mas-
sachussets/London, Engleska 2000; u hrvatskom prijevodu (Zivan Filippi), Imperij, Arkzin
& Multimedijalni institut, Zagreb 2003.
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1) Izvorni je politi¢ki odnos iskljucenje (izvanredno stanje kao podrucje
nerazlikovanja izmedu izvanjskog i unutarnjeg, iskljucenja i ukljucenja);

2) temeljno je djelovanje suverene moci proizvodenje golog Zivota kao
izvornoga politickog elementa i praga artikulacije izmedu prirode i kulture,
zoe 1 bios;

3) logor, a ne grad jest biopoliticka paradigma danas$njeg Zapada.!”

Dosavsi do bic¢a naprosto, koje je “goli zivot”, metafizika (misljenje u pe-
jorativnom smislu rijeci) prelazi u politiku (u realnost), kao Sto na pragu golog
zivota politika stupa u teoriju.

U zivotu svecenika klasicnog Rima nije bilo moguce izolirati nesto kao
“goli Zivot”; Citava je njihova zoe postala bios; privatna se sfera i javna funkci-
ja identificirala bez ostataka. S druge strane, zivot homo sacera, tj. izopcenika,
znaci iskljucenje iz religijske zajednice i svakog politickog Zivota: on ne moze
sudjelovati ni u obredima svoje gens niti obaviti bilo kakav valjan pravni ¢in.

Vazan je u ovome kontekstu i Agambenov spis Izvanredno stanje (2003).'8

Agambenova je namjera u Izvanrednom stanju ukazati na pravo u njegovoj
ne-vezi sa zivotom i zZivot u njegovoj ne-vezi s pravom. To znaci: otvoriti medu
njima prostor za ljudsko djelovanje, koji je neko¢ za sebe zahtijevao naziv
“politika”. Evocirajuci na neki nac¢in Benjamina, dolazimo i do Agambeno-
va definiranja onoga politickog. Isto se poprili¢no razlikuje kako od ¢uvenog
tematiziranja Hannah Arendt (ali i onoga opozitnog kod Carla Schmitta) tako
i od suvremenih pokusaja “re-politizacije” Zizeka, Badioua, Ranciérea, pa i
Negrija i Hardta. Istinski politicko jest, za Agambena, samo ono djelovanje
koje prekida vezu izmedu nasilja i prava.

Tada je moguce doprijeti i do tzv. “Cistoga prava”, koje je u vezi s Benja-
minovim “Cistim” jezikom kao i “Cistim nasiljem”. Na taj je nacin moguce
razbiti sveprisutno “izvanredno stanje”. Tu se pojavljuje “djelovanje kao ¢isto
sredstvo koje pokazuje samo sebe sama bez veze s nekim ciljem”. Onkraj sila
prava i mita, ovdje se ponovno uspostavlja “ljudska praksa” koju je izvanredno
stanje pokusalo zatvoriti."

17" Giorgio Agamben, Homo sacer. Suverena mo¢ i goli Zivot, Multimedijalni institut, Zagreb

20006, str. 160.

Giorgio Agamben, Izvanredno stanje, Deltakont, Zagreb 2008.

19 Naravno, ponajprije se ovdje Agamben referira na klasi¢ni tekst Waltera Benjamina o “kri-
tici nasilja”. Predlozak mi je hrvatski prijevod izvornika “Zur Kritik der Gewalt” (Snjeska
Knezevi¢), Uu kritiku sile, objavljen u biblioteci “Razlog”, Studentskog centra Sveudilista u
Zagrebu, 1971, str. 5-24. Kasnije je objavljen i u Beogradu (prijevod Milana Tabakovi¢a), u
knjizi W. Benjamin, Eseji, pod naslovom “Prilog kritici sile”, str. 54-78. U svom vrlo ¢esto
navodenom spisu Uz kritiku sile, Benjamin ¢e govoriti o osobinama tzv. “Cistog”, bozanskog
1, naposlijetku, revolucionarnog nasilja. Cilj je tog eseja osigurati mogucénost za neko nasilje
(njemacka rije¢ Gewalt znaci i jednostavno “sila”) koje ¢e biti apsolutno “izvan” i “onkraj”
prava, koje bi, kao takvo, moglo razbiti dijalektiku izmedu nasilja koje postavlja pravo i

18
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Agambenova je biopolitika, rekli bismo trivijalno i kolokvijalno, nesto go-
tovo isklju¢ivo negativno. U mnogocemu ¢e on nastojati radikalizirati konze-
kvencije suvremenog svijeta, pa ¢e tako ustvrditi i da se poredak demokracije
ne razlikuje od totalitarnog poretka moci. Kritizirat ¢e i tzv. “europsku ideolo-
giju”.? EU, naime, u procesu nastanka odnosi se tek na korpus sigurnosne po-
litike nacija-drzava u “izvanrednome stanju”. Kona¢no — vrlo provokativno! —
izjednacenje demokracije i diktature jest ono biopoliticko stanje stvari s golim
zivotom u srediStu tog i takovog svijeta. Radi se o svojevrsnoj “demokraturi”.

(Samo)lmunizacija

Nasuprot tomu, Roberto Esposito ¢e cijeli svoj teorijsko-filozofijski napor
usmjeriti prema pokusaju konstruiranja tzv. “pozitivne biopolitike” Prema nje-
mu bi biopolitika, kao politika zivota, imala odmijeniti biomo¢ kao politiku
nad zivotom. Nadalje, Esposito kazuje da je taj projekt “afirmativne biopo-
litike” mogu¢ tek osebujnom de(kon)strukcijom medupovezanosti politike i
biologije koja svoje porijeklo ima u kategoriji imunizacije.”!

Sto znaci biti imun? U bio-medicinskom rje¢niku pod imunizacijom sma-
tramo neki oblik izuzeca, tj. zastite od infekcije. U pravnome je to kontekstu
tzv. “imunitet”. Naravno, isti znaci da se pojedinac ¢ini nedodirljivim u odno-
su na zakonske sankcije (dovoljan je primjer toga zastupnicki imunitet, tako
bolno prisutan, ¢ak i kod osudenih ratnih zlo¢inaca koji sjede, primjerice i u
hrvatskome Saboru!). U oba slucaja imunost (ili imunizacija) odnose se na

X

nasilja koje ga ¢uva. Benjamin taj drugi oblik nasilja naziva “Cistim” ili “bozanskim” te, u
ljudskoj sferi, “revolucionarnim”. Ono $to pravo ni u kom slu¢aju ne moze tolerirati, ono §to
ono osjeca kao prijetnju s kojom je nemoguce posti¢i dogovor, to je postojanje nasilja izvan
prava; i to ne zbog toga $to bi ciljevi takvog nasilja bili inkompatibilni s pravom, nego “jed-
nostavno zato §to ono postoji izvan prava”. Zadac¢a je Benjaminove kritike dokazati realnost
(Bestand) nekog takvog nasilja.

Tzv. “europska ideologija” vezana je uz mnogobrojne, nazovi, “humanitarne operacije”, ali
i recimo tzv. “drustvo znanja”. O ovome vidi posebice prilog: M. Krivak, “'Drustvo znanja i
Europa”, u: Misliti ve¢ Zbornik mednarodnega filozofskega simpozija o krizi, Slovenski klub
in Drustvo slovenskih izobrazencev, Trst 2014, str. 109-118.

Roberto Esposito, Communitas. Origine e destino della comunita, Einaudi, Torino 1998;
novo izd. 2006; R. Esposito, Immunitas. Protezione e negazione della vita, Einaudi, Torino
2002; Isti, Bios. Biopolitica e filosofia, Einaudi, Torino 2004. No, imaju li oni koji su u zajed-
nickom, u komunalnom, mogucénost bijega od autoimunizirajuce aporije? Genealogija (bio)
politike u kojoj se zivot §titi i osnazuje preko smrti — kao $to je to bio slucaj kod Nacista i
njihova projekta eugenike — pokazuje temeljnu “enigmu” biopolitike. Analize Foucaultove
biomoci i biopolitike ¢esto su u pokazivanju ambivalentne prirode njegovih stavova. Ovo
stoji u Agambenovu opisu striktno negativne biopolitike, koju provodi kroz analizu u knjizi
Ono sto ostaje od Auschwitza. Nazi-politika jest jedino i nista drugo doli — thanatopolitika.
Esposito zeli izbjeci ove konzekvencije i izgraditi jednu “pozitivnu biopolitiku”. I to na zasa-
dama recipro¢nosti immunitas i communitas.

20
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posebnu situaciju u kojoj se nekoga izuzima, tj. osigurava od izlaganja pred
cijelom zajednicom. Esposito drzi da se imunitarni dispozitiv — ovaj zahtjev
za izuzecem 1 zasStitom — koji je izvorno bio dijelom medicinskog i pravnog
polja, progresivno prosirio na sve sektore i jezike u naSem zivotu, sve dok
nije postao temeljnim pojmom, kako realnim tako i simbolickim naSeg su-
vremenog iskustva. Doista, svako je drustvo do danas iskazivalo zahtjev za
samozastitom. Svaki kolektiv postavlja si radikalno pitanje o o¢uvanju zZivota.
Slijedi da stanje imunosti znaci istodobno “ne biti i ne imati ono zajednicko”.
Videno iz te perspektive, imunizacija pretpostavlja zajednicu (immunitas po-
trebuje communitas), ali je i negira. Tako da, prije negoli §to se jednostavno
usrediStuje na recipro¢nost, zajednica udvostrucuje spram sebe same, Stiteci
se od pretpostavljenog suviska davanja darova. Za Esposita, zakljucak za za-
jednicu moze samo biti da, “kako bi prezivjela, zajednica, svaka je zajednica
prisiljena u sebe ubrizgati negativnost svoje suprotnosti, ¢ak iako ta suprotnost
ostaje proturjecni i nedostaju¢i modus zajednice same u sebi”.?? Upravo je ovo
“ubrizgavanje” negativnosti, ili imunizacije ono $to ¢e tvoriti temelj Esposito-
va i$Citavanja moderne biopolitike. On ¢e reci da je ideja modernog subjekta
kojiuziva gradanska i politicka prava po sebi pokusaj da se dosegne imunizaci-
Jja od zaraze moguénoscu zajednice. Ovakav pokusaj da se pojedinac imunizira
od onoga sto je zajednicko, zavrSava u dovodenju zajednice u pitanje, dok je
imunizacija istodobno njezina suprotnost, ali i konstitutivni element.

Ekskurs o slobodi

Postupak je to, odnosno metoda bliska kako Derridau tako i Heideggeru.

Imuniziraju¢e pojave iz povijesti filozofije, i civilizacije uopce, $to ih Es-
posito dekonstruira one su suverenosti, vlasnistva i slobode. Nota bene, radi se
o slobodi shvacenoj kao “liberty”.”* Dakle, dekonstruira se sloboda poimana

22 Vidi: Roberto Esposito, Bios: Biopolitics and Philosophy, prev Timothy Campbell, Minneso-
ta University Press, 2008, str. 13.

Spomenut ¢u u ovome kontekstu jedan primjer iz svijeta filma. Cuveni klasik Johna Forda
Covjek koji je ubio Liberty Valancea (The Man who shot Liberty Valance, 1962) indikativan
je u svakome pogledu za ovu analizu.

Kada Liberty Valance (Lee Marvin) ulazi u redakciju novina koje ¢e objaviti istinu o njegovu
porazu na izborima, debeljuskasti Dutton Peabody (Edmond O’Brien) ¢e mu re¢i: “Liberty
Valance took the Liberty of the Liberty of the Press!”. Kasnije, kada se izubijan i gotovo mr-
tav obraca Ransomu Soddardu (James Stewart) kazuje: I did Resist for the Freedom of the
Press” (opirao sam se za slobodu tiska!).

Sva je pric¢a o Liberty i Freedom sadrzana u ovim maestralnim sekvencama!

Liberty jest (jednostavno) nasilje, dok je tek freedom (istinska sloboda).

Pojam liberty, u temeljima doktrine liberalizma i tzv. “liberalne demokracije” pojam je koji
dokazuje svoju institucionalnu degeneraciju. Esposito ¢e ga staviti pred “paraboli¢no ogleda-
lo” svoje teorije o auto-imunizaciji. Suverenost, vlasniStvo i sloboda (kao /iberty) nisu nista
drugo doli stalna ugroza svakome mogucem konstituiranju communitas, tj. zajednice!
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u svojem liberalnom, tj. liberalistickom prijelomu, koja se pokazuje ogranicu-
juc¢om za horizonte koncepta ‘slobode’ izvan dominantne paradigme novoga
svjetskog poretka.

Ovaj termin “slobode’ upravo u engleskome jeziku ima diferencijaciju koja
je od presudne vaznosti za problematiku Sto ju Esposito ima u vidu.

U terminu 'liberty’ odzvanja kako deliberacija i /ibertates, tako i najpre-
sudnije kategorija /iberalizma. Uostalom, i sam ¢e Michel Foucault detekciju
“radanja biopolitike” usredotociti upravo oko analize liberalizma, kako eko-
nomskog tako i njegovih politi¢kih implikacija. (Vidi ovdje ponajprije svojevr-
sni rezime predavanja pod naslovom “Naissance de la biopolitique”, odrzanih
od sije¢nja do travnja 1979. na Collége de France.) Naravno, u engleskome
liberty se ponajprije diferencira od freedom koja ima druk¢iji etimoloski ko-
rijen. Koncept slobode kao liberty imao je na svojim pocecima sasvim pozi-
tivne konotacije. 1z gré. Eleutheria i lat. Libertas, $to je u bliskoj povezanosti
s terminima Jjubavi i prijateljstva, aludira se na povezujuéu mo¢ “koja raste i
razvija se prema svom unutarnjem zakonu, te prema ekspanziji koja ujedinjuje
svoje pripadnike u zajednic¢koj dimenziji”. Upravo u ovoj dimenziji mozemo
detektirati negativni preobrat §to ga termin /iberty dozivljuje u modernoj for-
mulaciji. Isprva “slobodan ¢ovjek” (libero) oznacuje one koje su neslobod-
ni, dakle robovi. Upravo iz ovoga slijedi i pozitivna konotacija (de)liberacije.
Kako ve¢ napomenuh, a na ¢emu posebice insistira Esposito, tek od perioda
moderne desava se znacenjski preobrat termina /iberty u tzv. “negativnu slobo-
du”. Ova sloboda od isprva je vezana uz oba znacenja, dakle i freedom i liberty,
no kasnije se to mijenja.

* ok %k

Ponavljam ovdje jo$ jednom: “Iskustvo biopolitike nadilazi njezino poj-
movno odredenje”.

“Zagonetka biopolitike” (Esposito) duboko preseze klasi¢no poimanje kon-
cepata pravne tradicije i politologije poput ‘prava’, ‘suverenosti’ ili ‘demokra-
cije’. Njihova je normativna i deskriptivna tezina podosta izgubila u svijetu
koji je istodobno i biopoliticki i postmoderan. Ako, pak, Zelimo ovdje frazirati
i najpoznatijeg zastupnika suvremene biopoliticke teorije/filozofije, objekt je
biopolitike nekovrsna supstancija onoga “izmedu” zivota i politike.

Ucinak homo sacera je, kaze Agamben, Sizma izmedu necijeg biopoli-
tickog i politickog Zivota. Kao “goli zivot”, homo sacer se zatice podloznim
izvanrednom stanju suverene drzave, te, iako ima bioloski Zivot, nema nikakva
politickog znacenja. Razlikovanje izmedu ljudskog i Zivotinjskog, izmedu
ljudskog i golog zivljenja, pada u ¢ovjeka samog, te je ono $to razvija antro-
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poloski humanisticki stroj — suvremenu/suverenu mo¢ vlastodrzackog raspo-
laganja.

Ipak — reéi ¢e 0 ovome Zarko Pai¢ — mozda se radi o ne¢emu drugom ne-
goli o pukom izmedu.?* Zivot Govjeka u njegovu bioloskom, fizickom trajanju,
nastoji se produziti i uciniti dostojnim zivljenja. Oko toga nastoje sva danas-
nja ustrajanja glede tzv. “kvalitetnog zivota”, te sve moguce manipulacije oko
podizanja razine kakovosti nacina zivljenja suvremenog, tehnoloski osvijeste-
nog, u dvije rije¢i — “postmodernog covjeka”.

Postdemokracija, post-politika

U inicijalnom tekstu za cijelu problematiku “Rodenje biopolitike”, Fou-
cault kazuje da se moderno doba biopolitike moze izvesti iz liberalne forme
vladavine. Tako on eksplicite jos ne govori o neoliberalizmu, radikalizacija ¢e
liberalne forme vladavine vrhuniti upravo u ovome konceptu. Nadalje, upravo
je neoliberalizam u ekonomiji istovjetan neokonzervativizmu u politici i kul-
turi. A $to su, pak, taj neoliberalizam i taj neokonzervatizam negoli slikom tzv.
“postmoderne post-politike”?!

Sto o tome kazuje jedan od najrelevantnijih politi¢kih filozofa danasnjice,
Jacques Ranciére.® Njegova analiza bavi se propitivanjem takozvane konsen-
zualne demokracije, zapravo “postdemokracije”. Ta je rasprava mjesto susreta
policijske logike distribucije mjesta — identifikacije — i politicke logike egali-
taristiCkog akta — subjektivacije. Demokracija nije politicki rezim ili drustveni
nacin zivota — ona je institucija politike same! Ranciére konfrontira logiku
jednakosti logici policijskog poretka. Postdemokracija stoga nema niceg za-
jednic¢kog s demokracijom u pravom smislu — nema demosa na koji se odnosi i
koji bi se subjektivirao. To je tzv. “konsenzualna demokracija”.

Radi se ovdje, zapravo o osebujnoj post-politici koja je dijelom eminentno
postmodernog stanja. 1 dok se “moderna politika nacelno zbiva unutar uspo-
stavljenih granica suverenosti nacije-drzave, postmoderna je politika orijen-
tirana na problem tvorbe identiteta ¢ovjeka iz fluidnoga shvacanja kulture”.?
Karakteristika je tog postmodernog ¢ovjeka — a kojeg ovdje vrlo preuzetno na-
vjescujem kao osebujnu inacicu onoga homo sacera o kojemu govori i Giorgio
Agamben — izlozenost deteritorijalizaciji (Deleuze), ali 1 ugrozenosti njegove
fakticke egzistencije koja vise ne posjeduje moguénost nikakve opipljive po-
liticke subjektivacije (Ranciere). I dok se moderni subjekt mo¢i konstituirao

24 Vidi ovdje njegovu knjigu Zaokret (Litteris, Zagreb 2009) ¢iji sam prikaz objavio u ¢asopisu

Politicka misao, sv 48, br. 2, Zagreb, listopad 2011.

% Vidi ovdje posebice knjigu: Jacques Ranciére, Nesuglasnost. Politika i filozofija, preveo Leo-
nardo Kovacdevi¢, Fakultet politickih znanosti, Zagreb 2015.

% Vidi: Z. Pai¢, “Preobrazbe biopolitike™, str. 21.
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kao ¢imbenik unutar granica “nacije-drzave”, postmoderni se, post-politicki, te
in ultima linea, “biopoliticki subjekt” oblikuje zapravo kao objekt — doslovce,
predmet. Tako se i biopolitika pojavljuje kao prosirenje granica zivota samoga
u produkciji globalnoga kapitalizma.

Zivot i bio-mo¢

Prvotno formuliranje biopolitike seze do Foucaultova konceptualiziranja
‘biomo¢i’ i onoga ‘biopolitickog’ iz njegova predavanja “Naissance de la Bi-
opolitique”. Ipak, najpregnantnije analize oko pojma Zivota Foucault je poda-
strijeo u posljednjem poglavlju svoje knjige Historija seksualnosti, Volja za
znanjem. Poglavlje nosi indikativan naslov “Pravo na smrt i mo¢ nad zivotom”.
Pojam ZIVOTA se ovdje razmatra iz konteksta razmatranja hiomoci. Ona je,
dakle, tre¢a u nizu tipova mo¢i koje historijski razmatra Foucault: nakon suve-
rene i disciplinarne. Isprva zastraSuju¢a mo¢ nad smrc¢u sada se ispostavlja kao
dopuna moc¢i koja se pozitivno provodi nad zivotom. “Ratovi se vise ne vode u
ime vlada, a koje treba braniti; oni se vode u ime opstanka sviju”.>” (Najbolji je
primjer rata “Svjetske zajednice” protiv ISIL-a, Kalifata— op. MK!). U osnovi,
tu inicijalnu ideju kasnije slijede i Agamben i Esposito. Pojam ‘biomoci’ nalazi
se na kraju crte razvitka trijade suverena mo¢ — disciplinarna mo¢ — biomoc.
Biomoc¢ je, za Foucaulta, sveobuhvatna. Kroz istu se zbiva i individualno dis-
cipliniranje i kolektivno reguliranje. Staro je pravo dosudivanja smrti ili ostav-
ljanja na zivotu nadomjestila mo¢ dosudivanja zivota ili tjeranja na smrt. Era
se bio-mo¢i pokazuje neizbjeznim sastojkom razvoja kapitalizma. Na taj nacin
ulazi u djelokrug interesa i samoga postmodernoga stanja. Desava se prilagod-
ba informacijsko-komunikacijskoj postmoderni, putem prilagodbe pucanstva
novooblikovanim ekonomskim procesima.”® Ova administracija tijela djeluje
tako da se po prvi puta putem postupaka mo¢i i znanja uzimaju u obzir zZivotni
procesi koje se nastoji kontrolirati i izmijeniti. Po prvi se puta u povijesti ono
biologko ogleda u politickom. Cinjenica ZIVOTA prelazi u podrugje kontrole
znanja i intervencije moci. Briga za zivot odmjenjuje puko umorstvo. To je ono
§to mo¢i omogucuje pristup do tijela.

Sto tu ostaje kao zivot sam? ZIVOT je istodobno izvan povijesti kao njego-
va bioloska okolina, ali ostaje i “unutar ljudske povijesnosti, prozete njegovim
tehnikama znanja i moéi”.?* Zivot na taj na¢in postaje, znatno vise od prava,
ulogom politickih borbi. Tzv. “Pravo na zivot” postaje politickom replikom
na sve nove procedure mo¢i koje Foucault tako ne naziva, ali se mogu pojmiti

¥ Vidi Michel Foucault, “Pravo na smrt i mo¢ nad zivotom”, Znanje i mo¢, Globus, Zagreb
1994, str. 94.

2 M. Foucault, “Pravo na smrt i mo¢ nad zivotom”, str. 97.

2 Isto, str. 99.
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i osebujnim postmodernim poimanjem zivota u kontekstu nove informacij-
sko-komunikacijske pradigme. ZIVOT je ovdje shvaéen kao temeljna potreba,
konkretna covjekova bit, ispunjenje mogucnosti, punina njegovoga moguceg.

U ovome se poimanje ZIVOTA supostavija s njegovim diskreditacijom u
bio-politickom stanju, ali i u onome definiranju suvremenosti sto ga Lyotard
eksplicitno naziva postmoderno stanje.

* 0 ok 3k

U suvremenom poimanju biopolitike, ne radi se o nastavljanju neke moder-
ne, humanistickom tradicijom namrijete antropologije politike.

Sve prije negoli to. Esposito ¢e, primjerice, sustavno izvoditi svoju kritiku
pojma ‘osobnosti’, a koja vrhuni u njegovoj knjizi Treca osoba: politika Zivota
i filozofija impersonalnog (2007).>° Za njega tako, u osebujno izvedenoj filozo-
fiji impersonalnosti niti Foucault ni Deleuze nece imati karakter osobnosti ve¢
osebujnog raspolozenja na granici izmedu ljudskog i neljudskog.®' (Naglasak
je ovdje, ipak, sasvim druk¢iji negoli u Lyotardovoj analizi Neljudskog u isto-
imenoj knjizi.)

Stoga ¢e prihvacanje Foucaultove paradigme biopolitike i njezino daljnje
razvijanje 1 kod Agambena i Esposita, neprijeporno znaciti “prihvacanje po-
ststrukturalisticke kritike subjekta”.’? Naime, viSe se uopce ne radi o kartezi-
janskom subjektu cijele tradicije zapadne filozofije subjektiviteta veé je rije¢ o
opisu “strukturalnih odnosa mo¢i diskursa”. Subjekt se uspostavlja kao “igra
mo¢i diskursa” i “poretka struktura”.

Drugim rije¢ima, radi se o jednom osebujnom, postmodernom subjektu,
izvedivom i iz Lyotardove filozofijske postmoderne. Za njega je humanizam
kao “metafizicki usud novovjekovne povijesti” nepovratno dovrsen.

Za time ne treba zaliti.

Ipak, u svojem kasnijem, ovdje ve¢ spomenutom spisu Neljudsko, Lyotard
pokusava iznac¢i modus oCuvanja smislenosti Zivota kroz re-afirmaciju estetic-
ke kategorije uzvisenog i umjetnicke kreativnosti koja se opire porobljavanju
samoga zivota od strane tehno-znanosti i njezine nakane da oCuva zZivot i izvan

30 R. Esposito, Terza persona. Politica della vita e filosofia dell impersonale, Einaudi, Torino,
2007; engleska verzija: Third Person. Politics of Life and Philosophy of the Impersonal, prev.
Zakiya Hanafi, Polity Press, 2012.

Viditakoder: R. Esposito, “ForaPhilosophy ofthe Imperonal ’, CR: The New Centennial Review
sv. 10, br. 2, jesen2010, str. 121-134. “Samoga Foucaulta”, piSe Deleuze, “netko nije mogao
shvatiti upravo kao osobu. Cak i u najzna¢ajnijim trenucima, kada je usao u prostoriju, bilo je
to prije poput neke promjene ozracja, vrste dogadanja, promjene elektricnog ili magnetskog
polja, ili stogod tomu sli¢no. Sve to uopce nije iskljucivalo blagost ili dobrotu, ali to nije bilo
(nesto) u poretku osobe. Bilo je to (kao)... skup intenziteta” (Deleuze, Negotiations).

2 Vidi: Z. Pai¢, “Preobrazbe biopolitike™, str. 24.
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tjelesnosti, zapravo da ocuva virtualnu opstojnost inteligencije bez tijela i ¢o-
vjeka kakvoga znamo u cijeloj povijesti CovjeCanstva.

Foucaultova je, pak, kritika novovjekovnog subjekta iz poststrukturalistic-
ke perspektive nuzno i kritika moderne znanosti i moderne politike kao suve-
rene, kao disciplinarne i, ponajprije, kao biomo¢i.

I postmoderna, i poststrukturalizam — ali i biopolitika! — radaju se iz ose-
bujnog teorijskog “antihumanizma”. Dakle, pojam ‘biopolitike’ u Foucaulto-
vim analizama mo¢i odnosi se na Zivot u okruzju njegove znanstveno-tehnicke
produkcije moci. Stoga se — i ovdje kriticki, ali s razumijevanjem slijedim ana-
lize Zarka Paic¢a! — biopolitika ne moZe odrediti niti pozitivno (Esposito) niti
negativno (Agamben). Ona je, jednostavno, nacin artikulacije mo¢i u postmo-
dernome poretku vladavine. Biopolitika jest, dakle, struktura, a ne subjekt!>

Ovako se razvijeni pojam biopolitike treba zapravo shvatiti kao negativ-
nu mo¢ vladavine koja se — iako proizlazi iz tradicije racionalnosti prosvjeti-
teljstva — neokonzervativno vrac¢a ideologijama prirodne nejednakosti i rasne
Cistoce, a Cije je porijeklo u njemackoj romantici. O tome, primjerice, pise
Herman Broch u svoj analizi totalitarnih sustava koji uzrokuju istrebljenje mi-
lijuna Zidova u nacisti¢kim logorima.**

Sto sve to ima zajedni¢kog, primjerice, s Agambenovim analizama iz nje-
gove knjige Ono Sto preostaje od Auschwitza (1998)?%

Sve ili, pak nista!

Ako uzmemo da je jedan pol suvremene biopoliticke teorije nesumnjivo
opis biologisticke, rasisticke ideologije, biopolitika je radikalizacija onoga
“Zadati smrt ili pustiti Zivjeti koje sazima geslo stare suverene moc¢i, a koja se
provodila prije svega kao pravo ubiti. Dati Zivot 1 pustiti umrijeti pak nacelo
je biomodi, ¢iji je glavni cilj podrzavljenje bioloSkog i skrbi za Zivot”.3¢ Apso-
lutizacija biomo¢i nad omogucavanjem zivota, kao i apsolutna generalizacija
suverene moci nad zadavanjem smrti — znaci da se biopolitika neposredno
podudara s thanatopolitikom.”” U svemu tome, doista, nema Zivota prije
smrti

3 Tsto, str. 24. “Jer je supstancija biopolitike apstraktna kategorija stanovnistva”.

Isto.

Vidi: G.Agamben, Ono sto ostaje od Auschwitza. Arhiv i svjedok (prijevod Mario Kopi¢),
AntiBarbarus, Zagreb 2008. Za spoznaju kategorije zivota pokazuje se nedostatnim razumi-
jevanje etickog i politickog znacenja istrebljenja... razilazenje je upisano u samu strukturu
svjedocenja. Aporija je Auschwitza upravo to: elementi koji su toliko realni da naspram njih
niSta vise nije istinito; realnost koja je takva da prekoracuje svoje ¢injeni¢ne elemente...Apo-
rija je Auschwitza = aporija povijesne spoznaje.

Slogan Live and let die pretvara se u “pusti zivjeti i nadziri smrt!”. Vidi: M. Krivak, Biopoli-
tika. Nova politicka filozofija, AntiBarbarus, Zagreb 2009, str. 167.

37 Tako, prema Espositu, svaka biopolitika prebiva u moguénosti da postane tanatopolitika,
politika koja upravlja Zivotom samo pri usmréivanju. Vidi u: Timothy Campbell, Bios, Im-
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Coda

No, §to je za nas, ustvari, zivot? Koliko danas postoji neko tumacenje Zivo-
ta? Je li pojam kojeg smo donedavno smatrali jasnim i nedvosmislenim uopce
moze posluziti pri analizi §to smo ju poduzeli?*® Problemati¢nost pojma “zivo-
ta” kazuje da danas jedino znamo da ne znamo $to je to Zivot!

Opet, §to je to ZIVOT? Kako bismo najprimjerenije odredili ovu katego-
riju iz filozofijskog motrista, naravno, najprije se obracamo antickoj odredbi.
Najkasnije od Aristotela, imamo dvostruko odredenje ovoga koncepta. Grei su
upotrebljavali dva termina, semantic¢ki i morfoloski razlicita, iako objasnjiva
zajednickim etimoloSkim korijenom: zoe, koji izrazava jednostavnu ¢injenicu
zivota zajednickog svim zivim bi¢ima (Zivotinjama, ljudima ili bogovima) i
bios, koji upucuje na formu ili nacin zivljenja svojstven nekom pojedincu ili
grupi, kao politickim bi¢ima. Kod Grka posebice, a kod Aristotela navlastito,
govoriti o zoe politike gradana Atene ne bi imalo nikakva smisla. Jednostavan
je prirodan zivot iskljucen iz polisa i ostaje ¢vrsto zatocen, kao puki reproduk-
tivni zivot, u podrucju oikosa (Pol. 1252a, 26-35). Aristotel, dakle, protustav-
lja jednostavnu Cinjenicu zivota (fo zen) politicki kvalificiranom Zivotu (fo eu
zen). Klasi¢na definicija ¢ovjeka kao zoon politikon (1253a,4) znaci, ustvari,
da politicnost nije atribut Zivog bica kao takvog, nego specifi¢na razlika koja
odreduje rod zoon!

Ako je, pak, zivot tek neki projekt ili program planiranja, raCunanja i kon-
strukcije, ¢emu takav zivot?

No, je li moguce zamisljati Zivot kao nesto izvan njegove znanstveno-teh-
nologijske tvorbe? Je li moguée zamisljati zivot izvan paradigme jezic¢ke per-
formativnosti u sluzbi znanstvene pragmatike kao karakteristike postmoderne?
Da li je, uopée, mogu¢ neki “zivot prije smrti”?

Ako se s biopolitikom zapravo pokazalo da je ona istoznacna s “ideologi-
jom ljudskih prava”, u ¢ije se ime pokrece i “rat protiv terorizma” i “humani-
tarne intervencije”, kao i svi preventivni oblici medunarodnog politickog dje-
lovanja —koji su (koliko jucer) vrhunili u vojnoj intervenciji u Libiji, a danas
se nastavljaju u beskrajnom ratu u Siriji i kolonama izbjeglica diljem Europe
— tesko je ne reci da se zapravo radi o nastavku postmoderne post-politike
provodene desetljece prije u Afganistanu i Iraku? Kako kroz sve to ponovno
afirmirati ono $to Agamben naziva “forma Zivota”? Sjetimo se, pod ovim ter-
minom forma-di-vita on podrazumijeva zivot koji nikada ne moze biti odvojen
od svoje forme, zivot u kojemu je nemoguce izolirati nesto poput pukoga, ili

munity, Life. The Thought of Roberto Esposito, predgovor za R. Esposito, Bios: Biopolitics
and Philosophy, University of Minnesota Press, str. 8.

Ova si prevazna pitanja postavlja mladi autor Samedin Kadi¢ u svojoj vrlo hrabroj i inspira-
tivnoj studiji Aporije biopolitike, Dobra knjiga, Sarajevo 2012, str. 112.
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gologa zZivota. Dakle, kako posti¢i tu i takvu vrstu Zivota koje doista ima (es
gibt) prije smrti? Lyotard ¢e u krajnjim konzekvencijama u razvoju svoje “fi-
lozofijske postmoderne” utociste pokusati pronaéi u “estetici uzvisenoga” i
nesvodivoj umjetnosti sadrzane u ljudskoj tjelesnosti.

Istinska bi zagonetka biopolitike bila: Sto jo§ uopée znaéi zivot izvan nje-
gove gole fizicke egzistencije kada postaje predmetom politicke tvorbe zajed-
nice?

Rjesenje nije u povratku humanizmu. Njegove su zasade odavna prevlada-
ne u Lyotardovu postmodernizmu i Foucaultovu poststrukturalizmu (a da ne
spominjemo ovdje Agambenovu biopolitiku).

Biopoliti¢ko, ali i postmoderno stanje pokazuju se signumom nestankom
zivota samog (a smrt ovdje postaje tek “biopoliticka banalnost!”).*

* ok ok

Kako sam u cijelom ovom napisu pokusao su-misliti s nekim uvidima §to
ih iznosi najrevniji filozofijski esejist s ovih prostora (Zarko Pai¢), zaklju¢ak
ée biti izveden u istome tonusu. Zivot pokusavam odrediti nekim (manjin-
skim) filozofskim pregnué¢em u smislu CITANJA, PISANJA i MISLJENJA %
Jer, $to nam drugo preostaje ako Zelimo ostati na braniku osmisljavanja nase
egzistencije u sveopéem besmislu hipetrofirane egzaltacije o buducnosti kao
“umjetnom raju” digitalne srece i zadovoljstva?

Kategorija je Zivota usko povezana s moguénoscéu radikalne promjene
svijeta. Zivot kao tek bioloski determiniran, ili kao politi¢ki-kulturalno pre-
skribiran, neée biti vrijedan Zivljenja prije same smrti. Zivot ne bi trebao biti ni
goloéa,*! niti “biologijski stroj u ¢ovjeku”, nego istinska sloboda.

“Bitak bez istinskog zivota slobode vise nema nikakvog smisla”.**

Rjesenje pronalaska takvog zivota treba potraziti u “otvorenosti dogadaja
samoga”. Sve nas ovo podsjeca na “genericke procedure istine” o kojima go-
vori Alain Badiou.” Zivot kao svijet (ali i ¢ovjekov Zivot!) nastaje i nestaje u
izgledima prema toj otvorenosti. Zajedno s Badiouom, nadamo se “bljesku”
otvorenosti “novoga svijeta”. Ovdje se ukazuje i presutna bliskost s nenadanim
bljeskom/treptajem/iskrenjem one “zgode bitka” (Ereignis) §to ju priziva kasni

3 Kako zaklju¢uje na kraju svoje knjige Samedin Kadi¢, Aporije biopolitike, str. 137.

Jedna je od nezaobilaznih referencija za ovakav pristup svakako zajednicka knjiga Gillesa
Deleuzea i Felixa Guttarija, Kafka: Towards a Minor Literature, University of Minnesota
Press, Minneapolis i London 1986.

Vidi: Giorgio Agamben, Goloéa, Meandarmedia, Zagreb 2010.

2 7. Paié, “Preobrazbe biopolitike”, str. 25.

4 Alain Badiou, L 'étre et [’événement. L ordre philosophique, Seuil, Paris 1988; Alain Badiou,
Manifeste pour la philosophie, Seuil, Paris 1989, hrvatski prijevod (Gordana V- Popovic):
Manifest za filozofiju, Jesenski i Turk, Zagreb 2001.
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Heidegger. Zivot potire tijelo, ali se i samo pomoc¢u jedinstva tijela i duha odr-
zava. Jos§ jedino u povratku ovakvome zivotu moze se misliti svjetsko-ljudsku
nadu onkraj (post)globalizacijskog doba, istodobno i postmodernog i biopoli-
tickog. Ima li “Zivota prije smrti”? Svakako, da!

Koji je to modus Zivota $to ga nastojim predloziti i osmisliti u pristupu $to
sam podastrijeo kroz ovaj napis? Naoko, trivijalno, Zivot opstaje kroz CITA-
NIJE.

(Treba znati ¢itati “znakove pored puta” /I. Andri¢/ u bespucima teh-
no-znanstvene, nazovi “stvarnosti” koja je koliko izvjesna toliko i predvidiva.)

Jedan je od oblika takovog Zivota i MISLJENIJE, kao i PISANJE. Radi se —
o ni¢emu vise, ali i niéemu manje! — o opstanku ¢ovjeka i spasu njegove duse.**

To je i sloboda koja prekoracuje okvir zivota kao programiranosti i pro-
Jjekta.

Jer, $to je zivot na nacin ovako predlozene osmisljenosti? Prije smrti?

Bezdan, ponor... sloboda — 4b-grund.

Zivot CITANJA, PISANJA i MISLJENJA utjelovljuje bestemeljnost slo-
bode same.

Abstract
Is There a Life Before Death
The Concept of Life between Biopolitical
and Postmodern Condition

In today’s global constellation of contemporeanity, where life becomes a
tool of pluriversal manipulation by different powers of governance over it, the
very category of life itself is in question. What is, really, the life?

Is it the last stage, or last line of defense of meaningful human existence?
Is it just a banal fact of survival? Does life really has some meaning? Is there
anything outside Monty Python’s question on “The Meaning of Life”? Finally
and again nowadays: is there a life before death at all?

This article is focused on relationship between contemporary biopolitical
theory and the one — slightly less contemporaneous — theory and philosophyof.

“ Ponajbolji primjer ovakovog CITANJA, MISLJENJA i PISANJA dan je u knjizi Treca Ze-
mlja: Tehnosfera i umjetnost Zarka Paiéa, Litteris, Zagreb 2014. “Parazitirajuéi” na mnogim
uvidima ovoga autora, nadamo se da smo i sami barem djelimice “participirali” u samoj
stvari (najprije) ¢itanja, pa onda i misljenja i pisanja.
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condition of postmodernity (D. Harvey). Is there any connection between Ly-
otard’s The Postmodern Condition and, for example, Agamben’s description
of Homo sacer? Why is the relation between analyis of “naked life” against
sovereign power (Agamben) — vs a report on knowledge in most developed
countries of, so called, Western world (Lyotard) — so important?

The category of life is narrowly connected with the possibility of radi-
cal change in the world. A life that is nothing but biologicaly determined, or
just politically/culturally prescribed — is it worh living at all? The life should
be neither nakedness, nor “biological machine”, but the real freedom. “Being
without truthful life of freedom doesn’t have any sense at all”.

The life survives through READING. On form of such a life is also THINK-
ING, as well as WRITING. It is all about — more or less! — the human’s survival
and the salvation of his/hers soul. This is also the freedom which transgresses
the framework of life as a project and programming. READING, THINKING
and WRITING incorporate the “abyss” of the freedom itself.

Key words: life, postmodern condition, biopolitics, freedom, Lyotard,
Agamben, READING, THINKING and WRITING
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KAKO JIA IPYTU BYJIE BJINKEU?

O moryhnocTu cycpera Mcroka u 3amaja

CAKETAK

Hakon mTo je yka3ao Ha Tpu Moryha ctaBa mpema JpyroM (IIO3UTHBaH,
HETaTWBAaH W PaBHOMYIIIAH), ayTOP HA BHIIE UCTOPHjCKUX TPHUMEpa UCIHUTY]e
JIMjaJICKTUKY TIpETBapama JPYror y ONmKEer U OMMKEer y cTpania. Hacy-
MPOT TIPOCBETUTEIHCKOM yUEHY O BEPCKO]j TOJICPAHIIH]H, KOje TIOYHBA Ha pera-
TUBUCTUYKOM CXBaTamby HUCTHHE, ayTOp CMarpa Jia JYyXOBHO je3Trpo peluruje
YUHE MHp W yHHUBEp3ajgHa JbyOaB. /lyxoBHe Tpammmmje ¥ Mcroka u 3amanma
CBEJIOUE JIa OHAj KO j& JOXKMBEO MUCTUYKO jSJIMHCTBO BUIIIC HUjE Y CTamky OUIIO
xora ma mp3u. OTyna je jpy0aB rmpemMa HelpHjaTeJbiMa KPUTEPHUjyM HCTHHCKE
BEpe, CBEI0YAHCTBO O MPOKETOCTH OOKaHCKOM Jby0aBIby. OciobahameM oKo-
Ba era HecTaje JUCTaHIla Koja Hac Jenu of ApyruX. CTtora myT Ka APyroM BOIU
KpO3 BIACTUTy YHYyTpammocT. llITo je Heko Onmku CBOM HCTUHCKOM Owuhy,
OJIVMKU MY j€ U APYTH YOBEK.

K/byuHe peun: ncTuHa, BepcKa TojlepaHInja, MUCTHYKA eKcTasa, Apyru, bor

I

Benuke cBercke penuruje mpoKiIaMoBaje Cy 3aXTeB J1a BOJIUMO ONHMKEET
kao camor cebe.' Jla 11 je To moryhe? Moxemo jiu 3aucrta Apyry 0cody BOJIeTH
Kao camor cebe?

Nwmajyhu y Buay cBaKomHEBHO MCKYCTBO, YHHH CE€ J1a j€ OATOBOp HETaTH-
BaH. CaM je3uK Kao Ja ykasyje Ja je ApYTH YOBEK UIIaK caMo APYTH M CEKyH/a-
paH, 0K je MOje ja OHO MPBO U mpuMapHo. [1o mpupoau cTBapH, CBaKo Of HAC
TEXU CaMOOJIPKamby, CBAKOME j€ HCKYCTBO BIACTHTOT ja OHO LITO j& HajOJIKe
u HajupucHHje. [pyru je cTpaHall, TOTOTOBO YKOJIHMKO HAC HE TOBE3Yjy Kak-
BE-TAaKBE CIIOHE 3ajeAHUIITBA. Tek yKkoiauko ocehaMo Jjpy0aB mpema meMy, OH
rocraje ommKmy. Mnak, 1 kao OIMKBH, OH 0CTaje Ha H3BECHO] JUCTAHITH, Tj.
He noucToBehyjemMo ra ca coooMm.

3opan Kunhuh 3anocinen je na ®akynrery nonnTnuknx Hayka YHUBep3urera y beorpany,
E-mawn: zoran kindjic@fpn.bg.ac.rs

OBaj wIaHaK HACTA0 je y OKBHPY MpojekTa “/[MHAMUYKH CHCTEMH Y TPUPOAU U APYIITBY:
¢unozodpekn u emnupujcku acrektu” (eBumeHiponn 6poj 179041), xoju ¢uraHCcHpa
MuHHCTapCTBO MPOCBETE, HAYKe U TEXHOJOMIKOT pa3Boja Pemybnuke Cpouje.
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Jlati mpBEeHCTBO APYroM y OfHOCY Ha cebe 3HaK je Ja CMO MPEeBa3HILIH
MPUPOJIaH HAYMH TIOCTOjarbka, J]a CMO 3aKOpaumiii y chepy MOPaIHOCTH U Jy-
xoBHOCTH. [IprMepu *KpTBOBama 3a Apyre cBelo4Ye O UCTHHCKO] JbyOaBH, O
TOME Ja je Moryhe BOJIeTH IPYTroT He caMO Kao caMor ceOe Hero Yak W BHIIe
ox cebe. Mmak, TakBU cy4ajeBu Cy PEeTKH U NIPEACTaBibajy nsy3erak. Kao mro
je 6mito ciyJajeBa 1a Cy pOAUTEIbH, JbyOABHUIIN U TIPHjaTeIHH XKPTBOBAIIH CBOj
JKUBOT pajgyl BOJbEHE 0co0e, AemaBajo Ce U J1a Cy paad CBOT CaMOOAp)Kamba
JKPTBOBAJIN OIKIHE.

VY mokymajy aa ucnuraMo MOryhHOCT OCTBapMBOCTH NpeBiafaBama JIu-
cTaHIe n3Mely cebe u JIpyror, OTHOCHO MPEAYCIIOBE 32 UCTHHCKU CyCpeT ca
OHUM JIPYTUM U Pa3IHYUTUM, Pa3MOTPHMO HajIIpe KaKko ce CBE MOYKEMO OJHO-
CHUTH TIpeMa JPYTOM.

WneanHo Tumcku mocMarpano, mpema apyrome je moryhe 3ayszetu Tpu pas-
JMYUTA CTaBa:

a) HeraTtuBaH, KaJa 3a3upeMo of apyror, Oynyhu aa y meMy BHIUMO MOTEH-

[IHjaJTHOT HETIpHjaTesba
0) MO3WTHBAH, KaJa My IIPUCTYIIAMO Ca TIOBEPEHEM
B) paBHOAYIIAH, KaJia HAaC APYTH 3alpaBo ¥ HE HHTEPECY]je.

Oga Tpu Moryha craBa mpema Jpyrom Bake Kako 3a OIHOC IpeMa MojeanH-
[IMMa TaKo U 3a OJTHOC ITpeMa Ipyrama, Halyjama, peliurajama, Kynrypama ut.

II

Bynyhu na »xuBUMO y CBeTy JyaJIHOCTH, T/I€ C€ TOTOBO 10 IPABUITY OJMIPa-
Ba PUTMHYKH TIpelia3 U3 jeJIHe KPajHOCTH y JIPYTY, 4yecTo ce gorabha na mpema
HCTOj 0cOOM WM TPYIH 3ay3MMaMO pPa3IMunuTe CTaBOBE. 3a OHE KOjuMa je ca-
Mopeduiekcrja CTpaHa, KOju HeMajy U3pakeHO ocehame BIACTHTOT UCHTHU-
TeTa, IPOMEHA CTaBa HE MPEACTaBba TOTOBO HUKAKaB MpolieM, jep ce HOBuU-
Hyjy npeorial)yjyhum ApyIITBEHO-TONTUTUYKIM TpEHI0BUMA. T3B. KpaTKoO ma-
Mheme BepoBaTHO MPEACTaBIba 32 BENNHY JbyAH TPEKO MOTPeOaH NCUXOIOLIKH
MeXaHH3aM Jia ce ““HeroTpeOHO” He M3JIaXKy NMPEUCITUTHBAKY, PHUKU CaBECTH,
MUTalky BIACTHTE OAroBOpHOCTH. llpuMep moHamama >KUTEsba jEJHOT HUTa-
JIMjaHCKOT rpajauha TOKOM BiajaBuHe (pamm3mMa U HAKOH HErOBOT Majia, KOju
n3Hocu Jlunnana Kasanu (Cavani), uMa yHUBep3aiHO 3Hauewe. [lo peunma

2 Tlosnaro je a je u Ha 3amaay u Ha MicToky bor kaTka/| ycniiaBao skapke MOJIMTBE POHTEIha

Jla yMpy ymecTo cBoje Gonecte jene. T3B. mpeHOCoM eHepruje aena Ou 037paBibajia a poIy-
TEJBU yMHPAIU. AJIM HACYIPOT OBE TFIEMEHUTOCTH, ICIIABAJIO CE U Ja N3IJIaJHENIN POAUTEIBH
Y OIIKOJBEHHM T'paJioBHMa 3aK0JbY H MOjemy cBOjy zemy. Tako Hip. Jocud dmasuje (Josephus
Flavius) onmcyje nma ce y onkosseHOM Jepycanumy, TokoM THTOBE oricaze, TOroauiIo 1 jenHa
MOMaxHHUTAJIA U3IVIAJHENA JKeHa “‘yOuje CHHA M 3aTUM ra HCIede U MOJIOBHHY I0jesie, a OCTa-
TaK yBHje U cadyBa ra” 3a kacuuje. Bunu: Jocud dnasuje. Jyoejcxu pam, ctp. 451.
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MO3HATE UTAMjaHCKE PEKUCEPKE, TOKOM BIaJlaBUHE (alru3ma CBU Cy y TOM
rpanrhy ocuMm aBe ocobe Omn 3a armmsam, 1a OM HaKOH ciioMa (arms3ma CBU
OCHM JIpyTe JIBE 0CO0E OMIIM aHTH(AIIUCTH.

Hexkana oBaj putam mpeniacka w3 jeqHe KpajHOCTH Y IPYTY HUjE€ BUIJHHB
TOKOM jJEIHOT JbYACKOT KHBOTA, ajld Kaja Cy y MUTamy Behe apymTBeHe Le-
JIMHE W JY)KW BPEMEHCKH TIEPUOJIN, OBaj PUTaM HHje TEIIKO youuTH. MHaue,
Kako 00jaCHUTH TOJHMKO YeCTe MCTOPHjCKE TIPOMEHE CaBE3HUINTBA, Kaja He-
Kamanrmy TyIIMaHd TI0CTajy TpHjaTelbu a Tpujaresbu aymmManu? Hapasmo,
TOJMKO IyTa je Beh pedyeHo Ja HUIITA OCHMM MHTEpeca HUje BEYHO, ajlk HC-
O] MTOBPIIIMHE EKOHOMCKUX W MOJUTUYKHX HHTEpEca BaJbaio OW carearH
KaKo JIMjaJIeKTHKY BPEMEHCKOT JIeIIaBama K0joj MOoIeke PU3NIKH CBET® TaKo
Y yHHUBep3aJlaH 00)KaHCKH 3aKOH KOCMHYKE Mpasje. Majia ce oBaj 3aKOH pas-
JMYUTO MMEHYje y TMOjeJMHUM JyXOBHUM TpaaulfjaMa, cMucao je aa hemo
TTOKEBETH OHO TITO CMO TTOCE]jalTH.

Kazna 3 penurno3Ho-ucTopujcke nepcrnekTuBe mocMaTpaMo HEeKy 3ajeIHu-
Iy, HEKH Hapoj VI JIpKaBy, BUaeheMo Jla CBU OHU TOJJICKY CBOjEeBPCHOM
putmy. Jlox BehuHa nmpunagHuKa THX 3ajeJHULA MOLITYje MOpaJHE HOpPME U
y IBhUMa UMa PEIMTHO3HOT XKapa, 3ajeHHIIa mpoctepupa. Aixu Oynyhu na je y
(hU3NUKOM CBETY CBE MOAJIOKHO MPOMEHH, yciIel Ofaroctama peBHOCT TIOCTe-
TIEHO c1abW y HapeTHUM ITeHepanujama, aa O y jeTHOM Iepruoy IIpeoBagaia
MOpaJiHa U30MaueHOCT, IITO IOBOJIU JI0 OTIACHOCTH OJ] IPOTACTH TE€ 3ajeTHHIIC.
VYenen HEYMHTHOT 3aKOHA KOCMHYKE TIpaBJie 3aje/IHUIa OUBa M3JI0KEHA CTpa-
Jamky W MaTHhH, 2 YKOJIUKO YIAHOBH 3ajeJHHLE OCTaHY TBPAOKOPHH Y 3JI0M
MOHAIIaky, Moryha je U MOTIyHa Mponact. YKOJIUKO ce TIaK JIOTOJN MOPaITHH
U IyXOBaH npeoOpaxaj BehuHe uaHoBa Te 3ajeHuUIIe, 10Ja3H O TOCTEEHOT
MaTepHjaHOT TPOCIIEPUTETA JOTHYHE 3ajeHuie.*

> Ty QMjaleKTuKy Cy HapOYMTO HCTAKIN XepakiuT Ha 3anany u Taousam Ha Mcroky. [Tepuoau

paToBa M MHpa Ce CMEHY]jy, TaKO Ja KaJia CyKoOM yTHXHY MOXe JOoNH M 0 MpHjaTesbCTBa
ca JojydepamrmuM HenprjatesbeM. O ToMe HajooJbe CBeI0Ye MUPHOIOIICKH OHOCH H3Mel)y
KpcTaia u cepareHa. HakoH yrnosHaBarba, 4eCTO ce JeIIaBajio Jia Mpeapacyae HecTaHy M
npeoBiaja fooponamepan ofgHoc. Tako cy Temmiapu omoryhaBaiu HCIaMCKOM PaTHHKY J1a
ce MOMOJTH Y JaMHUju an-AKca, Koja je TPEeTBOPEHa y IPKBY, U OPaHMIIN ra OJ1 HOBAJJIHje KOjeM
j€ cMeTayo mTO ce OBaj MOJNM OKpeHyT y mpaBiy Meke. Onucyjyhn oBaj norahaj, oH ux
nMeHyje Kao “Moju npujaressu Temrutapu’ (Yeama, M. Krsuea noyke, ctp. 156). Melhyco6Ho
yIo3HaBame M NpuiarohaBambe Ha HOBY CPEIMHY BOJWIO j€ PEIATHBU30BAMY Das3IIHKe
n3mely 3amanmaka u UCTOUmaKa. Tako ocoda Koja je mocie MpBOT KpaTallIKoT para ocTaia
y CBeroj 3emJsbH inie: “Mu KOju cMO OMIIM 3alafiibally cajia CMO MOCTaIH HCTOUBmAIH... Ko
je 6uo tyhuH, can je takopehu nomoponan” (Kunen, X. “Hamm u crpanu. Cpenmu Bek”, y:
Junnent6axep, [1. Ucmopuja esponcrkoe menmanumema, ctp. 359).

Bubnujcka mcropuja jeBpejckor Hapoaa HajOOJkE je CBEJOYAHCTBO O JIEJIOBAY O0KAHCKOT
MopainHor 3akoHa. CB. Huxomnaj Cpricku ykasyje Ia je cple jeBpejcKoT Hapojia y CIo00IM,
MHUpYy u Onarocramy “one0spaBano M OTBpAmaBano npema bory, Jemunome n XKusome, n
JIETIMIIO CE 33 HeYMCTOTY rpexa U 3a HesHaboxauke uaoiue”. 300r MOpaiHe HCKBAPEHOCTH U
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VYBUI y HEYMHTaH 3aKOH OOKaHCKe TpaBJie, Oall Kao U y HECTaTHOCT JbY/IC-
Ke TIpUPOJIe KapaKTEPUCTHUAH j€ 3a CBE Bennke penurnje. OTyna He dIynu Opura
BEPCKUX BEJHMKOJOCTOjHIKA OKO TOTa Ja JIM he Bepa ocTaT 4yucTa a BEpHUIH
OWTH OJIaHW W CauyBaTH PEJIMTHO3HHM kap. Mako ce mpomosena Jjby0oaB mpema
OMKIEM, 0CTaje MPOoOJIeM KakaB CTaB 3ay3€TH MpeMa MPHUIaIHAIIMa IPyTUX
penuruja. Jla i ¢y TH ApyTH Takohe OMMKIBN WIIH TIPEICTABIhajy OIMTACHOCT 32
Oflp’Kam-e BIACTUTE penuruje?

ToxoM HCTOpHje pa3Boja PEIUTH]e OMKIBY je OOMIHO CXBaTaH Kao IPH-
MaJHUK BiacTuTe 3ajeguuie. OHO MITO ce MoApasyMeBallo 3a OJHOC MpeMa
OMMKE-EM HHjE BAXKHIIO 32 OMHOC TIpeMa crpanily. lllTasume, apyru je gecTo
010 Bul)eH ka0 OMacHOCT 3a YHCTOTY BIACTHTOT ofHOca mpema bory. Caspe-
MEH YHTaNall, MOTOTOBO OHA] BACIIUTABaH y JyXy BEpCKE TOJIEpaHIIHje, Ha-
MIPOCTO C€ Hajeku KaJa yuTa Heke penoBe CTapor 3aBeTa y KOjUM Ce TPakKH
HCTpebdbehe He3Ha0KaYKKX Hapoja XaHaHa.” Pasnor 3a TakaB cTaB mpema
MpUIIaIHUIIMA IPYTUX pesuTrja OMo je y cTpaxy Ja he KomyHHKaluja ca THM
HapOoJMMa, TIOTOTOBO YKOJHKO Jloh)e 10 OpauHMX Be3a, JIOBECTH J0 KBapema
Bepe y JaxBea M MpuKIamaky MHOTOOOKauknM Kyiarosuma. Cynehu mo Cae-
TOM THCMY, Taj CTpax ce IMoKa3ao Kao ONpaBiaH. JeBpeju cy ce y mepuoanmMa
MHDa, 3aMHTEPECOBAHH 32 MaTePHjaHO OlarocTame, Jako MpUKIamkain 0oro-
BHMa TUTOJTHOCTH, KPIIMJIM caBe3 CKIOTUbeH Ha CHHAjy W W3HeBepaBanu Jax-
Bea. A oH/a OM MX CTHIVIa CTpalliHa Ka3Ha. JeBpejcka JprkaBa Ou mpomajana,
HapOJ] JICCETKOBAH Y PaTy U OJIBEJICH Y POTICTBO.

Honyme, y CrapoM 3aBeTy MPHCYTHH Cy U JAPYTraddju TOHOBH y OIHOCY
npema ctpasiry. JeBpeju ce moacehajy ma cy u camu OWIIM CTpaHITH U poOOBU

ornaznama of bora Hapoy je “majao y poIcTBO, BEroBO TBPAO CPIIE MEKIIAIO j& HEeroB yM
ce npocsehnBao”. Y HEBOJBH POIICTBA “‘je TEK HACTYIAJIO Kajarbe, a ¢ KajalbeM ganujarbe Ka
Bory 3a momoh, 3a ocnoboheme. Unm je HACTYNHIIO Kajamkhe U BallHjamke, Y CyCPET je Tpemia
munocm boxja” (Bemumuposuh, H. Hzabpana dena y 10 krwuea, kwuea 11, ctp. 188).

Buan Hop. ymyTcTBO Kako ce OJHOCHTH NpeMa XaHAaHCKUM Hapoauma: “U mctpebu cse
Hapoze koje Ti [ocroz TBOj mpesia, Heka HX He nokaiu oko TBoje” (5. Mojc. 7, 16), “notpu
UX, HE XBaTaj ¢ lbUMa Bepe, HUTH Ce CMUIITYj Ha BUX, HUTH ce npujaresspy ¢ ibuma” (5. Mojc.
7,2-3). bynyhu 1a ce BepoBaJio 1a je CBe XaHAHCKO MPOKJIETO U HEUUCTO, J]a MOXKE UCIIPJbATH
JEBpEjCKU Hapol, HUje OWI0 MHJIOCTH IpeMa HuKoMe: “V moduiie kao MpoKIeTo OMITPHM
Ma4eM cBe IITo Oele y Tpajy, U JKeHe U JbY/E, U ICIy U CTaplie, H BOJIOBE U OBIIEC ¥ Marapie”
(Uc. Has. 6, 21). logyme nMa OHUX KOjU CMaTpajy Ja TakBe TEKCTOBE HE Tpeba y3uMaTu
Kao JIOCJIOBHA MCTOPHUjCKa CBEIOYAHCTBA, Oyayhu Aa cy MHCaHH CTOTHHAMa TOANMHA HAKOH
peanHux 30uBama. “Tymademe CBeror micma u apxeosnoruja [lamectiHe Cy y HEKOIHKO
HOCJIeIbHX JICIIEHH]a jacHO MOKAa3aJIH JIa CJIMKA paHe ucropuje M3paena koja je ckuiupana y
CrapoMm 3aBeTy He oJpakaBa YHECHUYHO JICIIaBakbe, HErO je peIrio3Ha GuKIHja, yaabeHa
BUIIIE BeKOBa o1 Mcripuyanux jporahaja” (Forg, H-J, Scharnagl, H. Glaubenskriege, ctp. 16).
AJH, 4aK U aKo je TaKo, HaIKCaHO OJpakaBa INIEMIITE ayTopa Kako Tpeda OCTynaTu npema
naraHmuMma.
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y Erunry, Te 1a cxomHo ToMe Tpeba aa nmokaxy Muiocphe npema crpanumpma.’
HapagHo, 11071 ycIIOBOM J1a OJ1 FbHX HE MPETH OMACHOCT KBapCHha BIACTHTE Bepe.
AKO TIpUMaJHALHY JPYTHX HAapoJia IpUMe jeBPEjCKy Bepy, Kao MITO je ciy4aj ca
PyTom, onm mipecrtajy na Oyay cTpaHii, mocTajy ommkmu.’ Jlakie, Apyru Huje
camo MOTEeHIIMjalHa ONacHoCT 3a Bepy, Beh u moryhu cabpar. Mako JeBpeju-
Ma, KOjH Cy JOKUBJbAaBAIIK cebe Kao “n3abpaHu Hapom’ HHje OWIa HapOIUTO
OJHcKa uJieja MUCHOHAPEHa, UIaK ce y MPOPOUYKHM CIIHMCHUMa HajaBibyje Aa he
ce MHOIITBO HAapOJa Y MECHjaHCKO BpeMe OKYIHUTH 0k0 CHOHA W MOTYHHUTH
Jaxsey.

JeIMHCTBO YOBEYAHCTBA Y OKBHPY HCTHHUTE BEPE Y MECHjaHCKO BpeMe T10-
ceOHO je KapaKTepUCTHYHO 3a XpUIIThaHCTBO U HcnaM. Jlomyie, Ipe Hero mTo
ce mojaBu Mecwuja Hehe ce cBU NMPUKIIOHUTH WCTUHUTO] BEpH, alld HAKOH 3a-
CITy’KEHOT Ka)KibaBarha HEBEpHUKA CBU ocTaiu he OuT npaBoBepHH. 3amarak
MPaBOr BEpHHKA je Jla BIACTUTHM >KHBOTOM CBEJOYH CBOjy BEpy M TUME JIO-
npuHece BeHoM Imupemy. a Ou apyru O6uo cmacen, Tpeba My momohu na
MIPUXBATH UCTHHUTY BEPY.

Naxo je mucuonapeme, cxsaheHo Ha UCTIpaBaH HAYMH, YMH JbyOaBH M TO-
JKPTBOBama, HAKAJIOCT OMIIO j¢ TOKOM MCTOpHje W OPOJHHX CITydajeBa HACHII-
HOT TIpeBoljerba y BIacTUTy Bepy. YMECTO Jia Apyru Oyne (pU3NYKH yHUIITEH
WJTH TIPOTEpaH, OH je IMOCTajao “‘Hamr’, Te CaMUM THM BHIIIE HUjE TIPEICTaBIHA0
onacHocT. Jla 61 cauyBagu UMOBHHY HJIM YaK TOJU KHBOT, JbYIU CYy HEBOJb-
HO TIpeNia3wiiv y JApyry Bepy. Mnak, rotoBo 1o nmpaBwily MpaTtuiio UX je mojo-
3peme, CYMBbUYCHH Cy M KaTKaj CypoBO 3aBpIIABaIH Kao JI)KHU BEPHHUIIM.®

¢ Obpasnoxeme rnere boxuje 3amoBecTy cafpku yIyTCTBO 38 XyMaH OHOC IpeMa Jpyruma:
“A cenmu je nan onmop I'ocnony bory TBOMe, HEMO]j paJiMTH HUKaKBOT'a [0CJIa HU TH HU CHH
TBOj HU KM TBOja HU CJIyra TBOj HY CIYIIKHEbA TBOja, HU BO TBOj HM Marapari TBOj, HUTH KOje
JKHBUHYE TBOj€, HH JIOIIJBAK KOjH je Koz Tede, 1a OM ce 0AMOPHO CIyra TBOj U CIIYIIKHIbA
TBOja kKao u TH. W mamtu 1a cu 6uo pod y 3emsbr erunarckoj” (5. Mojc. 5, 14-15).

7 Kmura o PyTu je jenna ox HajaupsbuBHjux kibura Ctapor 3aBera. Y 10j ce BeOMa MOXBATHO
TOBOPH O CTPaHKHUIbM KOja je OCTaja MPHUBPIKEHA CBOjOj CBEKPBH HAKOH CMPTU MyKa.
3aHMMJBMBO je Jia ce y ponocioBy kpasba [laBuma ocuM MoaBke Pyrte Hamasu jomr jeana
CTpaHKHba — PaBa, Koja je yak Ouiia ONymHHIIA, ajld je cracia jeBpejcKe yXoe.

8 O tome HajOOJbEe CBEIOYM Cllydya] MapaHa, HaCWJIHO TOKpuiteHHx JeBpeja y Illnanuju.
Wznoxenn morpommma kpajeM XIV Beka, MHOTH JeBpeju Cy ce YIUTAIIMIM U TIPUMEIH
xpumhaHcKy Bepy, Hagajyhu ce ma he ce BpaTuTu CBOjOj cTapoj BEpH Kaja ce CHUTyaluja
cmupH. KoHBepTHTH Cy MCHpBa Yak MMajid MOBIAamheH APYIITBEHM MoJiokaj. He camo
IITO Cy MM IOCTaje JOCTYIHE Ap)KaBHE CIy)kOe HEero Cy ce W OpOAWIIM ca IUIeMHNKUM
noponuiama. “Tloctajanu cy OUCKYIIH ¥ IIPKBEHU TOCTOjaHCTBEHHUIIH, & CBOjY OJAHOCT HOBO)]
BEpU JIOKa3MBAJIU Cy )KECTOKUM Harajanma Ha ousiie uctoBepuuke” (lonubepr, [, Pajuep 1.
Jespeju: ucmopuja u penueuja, crp. 123). Unax, najsehn 6poj mokpmreHnx JeBpeja KuBeo
je mBocTpyKuM kuBoTOM. CI0Jba Cy MOIMITOBANN XPUIINAHCTBO, & Y TAjHOCTH MPAKTHKOBAIH
jeBpejcky Bepy. Anu cpequHOM XV Beka paciulaMcaBa ce MPUTAjeHO HEMOBEpeHe MpemMa
npeobpahennm JeBpejuma. YBepeme /1a OHH MITAK HUCY HCKPEHHU XpHUIThaHu yCIOBHIIO je aa
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Axo Ou 3aucta npuxBaruiu Tyhy Bepy, Tpebdaso je na npohe HeKoIUKo reHepa-
nHja m1a 0ojTHA paHa M3HEBepaBama KOJIMKO-TONMKO 3arenu. OHu O0u ce, 1a oOu
OJICTPAaHWJIA CBAaKH Tpar MPUIIaJHOCTU CTAPOj BEPH, YSCTO MOHAIIAIN KPajihe
HETpHjaTesbCKH TIpeMa HeKaallmoj opahu mo Bepn.’

[IpaBo MucHoOHapeme, HapaBHO, MOApPa3yMeBa HEHACHIIHOCT. 3a Iera je
crmocoOHa caMo0 BeoMma JTyXxoBHaA ocoOa. OHa 3pauemeM BIacTUTOT Omha mpu-
no0uja 4ecTo U BeoMa HenpujaTesbeke ocooe. [To3Har je cinyuaj ['ayrame byne,
YHjU je YHYTPAIlU MHUP Yy CyodaBamy ca THEBHUM HW3JUBHMAa Oeca XUHIY-
HCTUYKHUX BEPHHKA, KOjU CY Yy KMy BHJICIH KBapHUTEha MPaBE Bepe, JOBO-
JIMO JIO TOTa Jla My CE OBH, O3apCHH 3pavyeHheM HeroBor Ouha, MpHKIbyde U
nocrany Oyauctu. OTyna je cacBUM pa3ymJbuBa omnacka crapua Ilajcuja Cse-
TOTOpIIa JITa MHCHOHAPEHE MojipasyMeBa cBeToCT.!” 3a pasyimKy o 10CaIHUX
BEPCKHUX aruTaropa, Koju Hly O]l Bpara JIo BpaTa, ONPEMIbCHH TPUPYIHHUIIIMA
3a yoehuBame, HICTHHCKU CBETUTEJh HE yoelyje TOTuKo pednMa KOJTHKO HEeo-
JIOJbUBHM MarHeTU3MOM CBETOCTH.

I1I

Pa3BojeM yXOBHOCTH TOCTENEHO C€ TOKOM HUCTOPH]jE JIOIUIO JIO YBUAA Ja
je Ha3uB “ONVKI-M™ 3alpaBO YHHBEp3ajaH, Jia je U MPHIAJIHKUK JIpyre HaIno-
HAJIHOCTH M Bepe Ok, CBEIOYaHCTBO O TOME KO je OJIMKEbH HaJa3uMo y
4qyBeHOj XpHUCTOBOj mapaboiu o noopom Camapuhanuny. Ho, nako reopujcku
3HAMO Jia OM CBaKM YOBEK TpeOasio Ja 3a Hac Oyjie OMMKEbH, UIIaK HUjE JIAKO J1a
ce y IIpaKCH IpemMa beMy TaKo OJTHOCHMO, TIOTOTOBO YKOJIHMKO ITpeMa Hama uMa
HeTpHjaTeJbCKe Hamepe.

AJM Kao MITO CTpaHaIl JIAKO MOKE TTOCTAT! OJIVIKELH, HCTO TaKO U ONMKIBH
JaKo mocTtaje crpanail. CBeJJ0O4aHCTBa O TOME UMaMO Y CBUM penurujama. Hau-

IoOHjy MorpAaH Ha3uB “MapaHn” (CBHEE). KynMuHaIija HerprjaTesbCTBa CIe/iIa je HaKOH
OCHHBamba IIMMaHCKe VHKBHU3WIWM]jE, YMjU je IiJb Ouo na “mpoHalie M Ka3HH cBe OHE KOjU
HHUCy Omnu BepHHU Xpuithanckoj Bepu”. Ha ynapy cy ce npBo HaluIi MapaHH, IOTOTOBO OHU
Goraru, jep ce no mnponucumMa MHKBU3MIMjE “UMOBHHA jepeTHKa KOH()HCKOBAJIA y KOPHUCT
KkpasbeBe Omarajue” ([yonos, C. Kpamka ucmopuja jespejcrkoe napooa, ctp. 147). Yenen
Hajyora MIHKBH3MIHMje Ja je Ay>KHOCT KaToJIMKa Jia JICHyHIIHPa CBAKOT KO je CyMIbHB, MHOTO
071 OTKPHBEHUX MMOTAjHNX JeBpeja, HOrOTOBO OJ1 OHKX KOjHU Cy OJAOMIIH J1a Ce MOKa]y, 3aBPILINIO
j€ Ha JIoMauy¥ a ’UX0Ba IMOBHHA j€ Oy3eTa.

3aHUMJBMBO je 7a je NpPBU W HAjCypoBHMjU MIMaHCKH HMHKBH3UTOp Tomac TopkBemana
(Torquemada) 6uo jeBpejckor mopekia. BepoBarHo je lerosa cCypoBOCT peMa HeKaToIHIIMa
HPOMCTHUIIANIA U3 TICUXOJIOLIKE 1ToTpede 1a Oyne HEemnoIycT/bUuB, Kako 61 13 cebe 0ACTpaHuo
CBaKH Tpar APyrocTH.

Ocobu koja Ta je Moimia 3a OIarociioB 3a CIIOJbAIIbEe MHUCHOHapeme, craparn [lajcuje je
oaroBopuo: “/la Ou HEKO HWITA0 HA MUCHOHAPEHE U []a OM MMao MO3UTUBHE pe3yaTaTe, Mopa
Jia JOCTUTHE 10 cBeToCTH. HUje 10BOJBHO 11 HAayuH J1a BO3M ayTOMOOMII, HJIM HEIUTO CIINYHO:
Tpeba na uynorsopu!” (Cmapay Iajcuje — uosex wydasu boocuje. ctp. 503)
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Me, HUje[JHa peIiTrija HHje IMyHa Ha [eNamba Ha PeIMruo3He (pakiyje, Kao 1
Ha 110jaBy jepecu. OgHOC TTpeMa OHUMa KOjH Cy C€ OTIICTIFIIN, IIOTOTOBO IIpeMa
jeperunnMa, Hajuenhe je BeoMa HeNpHjaTes/bCK. Y eKCTPEMHHUM CIIydajeBuMa
HETIPHjaTeJHCTBO MPEMa OHMMA KOjU HE BEpyjy Ha NCTH HAUYWH Kao MU Y OKBH-
Py UCTe penuruje, 4ecTo je MHOTO Behe Hero mpeMa MHOBEpHHUMA. Jep OHHU ce
JIOKMBJHAaBAjy Ka0 HEIITO Ky>KHO U OITacHO, HEIITO IITO HaC M3HyTpa yrpoxa-
Ba. [lo3Har je cmyvaj oOpauyHa puMOKaTOMUKE LIPKBE ca Karapuma y besujey
22.7.1209, kana je 6uckyn n3 CuToa Ha MATakE KpCTala Kako Ja pa3JInKyjy
KaTOJTMKE 01 jepeTrka, oAroBopuo: “Tlobujte cBe. bor he mpemosnaru croje.”!!
OHU cy ra ToCITyIIaayd W OO TOTOBO CBE CTaHOBHHKE besnjea, mako je y
rpaay Ouiio BHILE KaTOJMKa Hero Karapa. Jlakie, 1a Ou ce oICTpaHuIIo CTPaHO
TEJI0 U3 BEPCKOT OpraHnu3Ma, J03BOJhCHA j¢ M3BECHA “KojlaTepajHa’ IITeTa.

Komuko manexo Moxe Jia ujie HenpujaTeJbCTBO MpeMa “‘MajiiuM pasinkama’
cBezioun nmoHarmame kperamra y Comyny u Llapurpany. Bbuva kao xpumrhaanma
HUje CMETaJo IITO Cy MOYMHUIIN YKAacHE 3JI0UYMHE y Tpajly, HEroO ca HaCTaBHIIH
Jla ce HeXpHIThaHCKY TTOHAIIAjy U Y IpKBama. M3pyruBanm cy ce mpaBocCiaB-
HUM OOrocCiyKemhHMa, CKPHABWIM OOTOCITYXOeHE MpenMeTe, YHHUIITaBaIH
WKOHE U YOHjaIu OHE KOju ¢y ce Haganmm aa he nahu crac y nipksama. [1o peun-
Ma Hukute XoHujara, BU3aHTH]CKOT CBEJOKa THX joralaja, kpcTaiu cy “cka-
KaJId Ha CBETO MPHUjecTOo ... U Ty UTPaNd TjeBajyhu Hajpa3BpaTHHUje TjecMe”,
MHPO Koje je TeKso u3 rpoba Ceeror BenukomydeHnuka Jumurpuja “cy rpadu-
1 oOnuHUM Tocyhem, JTHjeBain ¢y Ta y pudmbe JIOHIIe, Ma3alH Cy /UM CBOje
gu3Me”'?, a pKBEHE MOjIe AaBUIIM TOKOM Oorociyxkema. Kpcramu ce HuCy
32JI0BOJBHIIM caMO 0e3003upHIM yOHjambeM, CHIIOBAkEM M TuTadkameM y Lla-
purpany. Ca yxxacaBameM XOHH]jaT OMKCYje Kako Cy Ce KPCTAIlH MOHAIIATH Y
npkBama: “Telmko MH je CTIOMEHYTH, KaKo Cy HEJaCTHBO TTOTa)KeHE OMIe CBETe
WKOHE, Kako Cy pa3balaHe Mo HEYUCTUM MjecTHMa MOILITH CBETHX MYYCHH-
ka”. CBeTa Tpre3a je pa3dujeHa Ha KOoMajae W ToaesbeHa Mel)y Imibadkammma
3ajeIHO ca OCTAaJIUM JparoleHocTrMa. Yak cy M KOmbHM M Marapuu yBoheHH
y TpKBe, 1a OM Ha BUX OWIIM HATOBapeHe OTJhbaYKaHW MpeaMeTH. JKUBOTHILY
Koja OM TOCpHYNa W mMaya, “OHH Cy HOXKEM NMpodajand, ¥ TAKBUM HAYUHOM
CKpHUJIM HEYHCTOM KPBJBY CBETa MjecTa”. Y3 TO, MOCAIUIN Cy MPOCTUTYTKY
Ha NaTpujaplinjcKy MPEcTo, a OHA je Ha mheMy “‘HM3Baljaia ckapeqHe mjecMe u
recana”.!?

Wmajyhu y BUIy HauMH KaKo Cy c€ KpCTallli MOHAIIAIH [TpeMa IIPpaBoCIIaB-
HUM XpuirhaHuMa, TIOKoJb Koju ¢y HaunHm 1099. Hag MmycaumaHuMa U JeB-
pejuMa TOKOM ocBajama Jepycalimma He 4yau, Ma KOJHMKO Ce JaHac HaJ TUM

11

Maptumn, . Kamapu, ctp. 12.
Munamw, H. Ilpasocrasna [Jarmayuja, ctp. 107.
13 Op. cit., ctp. 109-110.

12
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3rpaxasain. [1o HajHOBHjUM MpolieHaMa yOHjeHO je OKO IeCeT XHibaaa JbY/IH,
3HATHO Mabe HETrO IITO CYy TBPAWIM 3aMaJIHOCBPOINICKH XPOHHYAPH KPCTAI-
KHX PaToOBa, KOjU CY “y pEeKJIaMHE U BEPCKE CBpXE, MPETEPUBAIH Y pa3Mepama
COTICTBEeHUX 3y10unHa”.'* Mako je Taj moKoJb OHO 3HATHO MambHM OJf OHHUX Kac-
Hujux y Enecu u Axpu, caM HauuH je Kpajie CypoB. Pasynapenu paTHuiu cy
Majkama “‘oTrManu 6ebe u pa3OujaaM UM IaBe o 3umoBe”'’, JeBpeje koju cy
Ce CKJIOHWJIM Y CUHATOTe JKUBE CY CIAIMIIH, a Y TaMHUju AJl AKca MOKJIAIH Cy
OKO TPH XUJbaJe JbYIH. 3aHUMJBHBO j€ J1a y OTHCY TTOKOJha jeIHOT XpOHUYapa,
KOj¥ je MHA4Ye CBEIITCHUK, HEMa HU Tpara oJl oceharma HeJlaroJJHOCTH a KaMOJIH
kajamsa. LlTaBumie, omucyjyhu mokosb y Anm AkcH, kojy Ha3uBa COJTOMOHOBHAM
XpaMoM, OH Kaxe “na ¢y y COJIOMOHOBOM Xpamy U Eb€TOBOM IIPEIBOP]Y HAIIIK
JBYIIN jaXaju y KPBH KOja MM je JOCTH3aia 10 KojieHa u A0 y3ma”. Ilo memy,
“OMo je To mpaBeAaH U JAuBaH Bokuju Cyjl J1a C€ OBO MECTO HAIyHH KpPBJBY
HeBepHuUKa”.!®

Jla TakBO MOHaIIamke KPCTallla, KOjU Cy BEPOBaJM Ja KPBJbY HEMpHjaresba
ountihyjy cBeTo MecTo, HHje OMII0 OOTOYTOMHO, TIOKAa3yje N30CTajamhe CHacka
Ceeror Orma Ha Benuky Cyboty 1100. rogune. Y3amyn je 1enor gaHa Jjia-
trHCKH naTpujapx JemOep (Daimbert), koju je ipey3eo ciry>k0y mpoTepaHor
rpaBociaBHOr narpujapxa CHMEOHa, 33aje/THO ca PUMOKATOJIMYKUM CBEIITE-
HHIIMMA TIPU3UBA0 CriIa3ak biarogaraor Orma. YIPKOC MPOTHCaHO] CITyKOn
u xapkuM monutBama Cetu Oram ce He 1mojaBsbyje. M To mpBU MmyT HAKOH
TOJMKO BekoBa. CXBaTHBINY Ja je bor knBaH 300T MOYNHEHHUX 3JT07IeNIa, JTaTHH-
CKHU CBEIITCHHIIM Hapelyjy kpcrammMa Jia UCIoBe/ie CBoje rpexe. Tek HakoH
TOTa, MOK ce Hoh cmymTana, Cetn Oram ce M0jaBUO M YN0 KaHIWIA Y
LpkBu Xpucrosor rpoba.'’

JIoK HeKH 3amaJH{ UCTOPHYApH CMarpajy Aa je yOMjeHO CKOpO 4YeTpieceT XWibaJla JbyiH,
HOjeJMHU “MyCIMMaHCKH MCTOpHYapH Cy TBpAwM na je youjeno 70.000, moxna gak u
100.000 spymm” (Cuber Montedjope, C. Jepycarum: duocpagduja, ctp. 283-284).

Cuber Monredjope, C. Jepycanum: buoepaguja, ctp. 282.

Ckapnakuguc, X. Ceemu Ozaro — Yyoo na Xpucmosom I poby na oan Benuxe Cybome, cTp.
109.

Wnak, cnenehe romune, Ha Benuky Cyooty 20. 4. 1101. bnaronarau Oram ce HHje M0jaBHO
Ha y’Kac CBUX OKYIUB€HHX BEpHHKA. AKO 3HAMO Ja je yrnpaBo MOryhHOCT Ja X0J049acHUIN
Mory 6e30enHO ma myTyjy y Jepycaaum u mpHCYCTBYjy uyny crmymrama Cetor OTma 61o
jemaH o KJbyYHHX MOTHBA 3a T03uB narne YpoOana Il 1095. Ha cBeTu par, MOXXEMO 3aMUCITUTH
KakBo je Oe3Halje 00y3erno BepHUKe Kafa Cy BUIACIH Ja JaTHHCKU maTpujapx emOep usnazu
u3 [Ipecseror rpoba 6e3 GiaromaTHor ruiameHa. HapenHor jytpa, Ha Backpe, ynpkoc mo-
HOBJbeHMX MonTBH CBetn Oram ce M jajbe He IojaBibyje. JlemOep mokymiasa ja ymMupu
ycIulaxupeHe BepHuke, TBpaehu na He tpeda na Oymy TykHH, Beh pagocHH 300T H30CTaIOT
uyna, jep “Tocrnon He YnHE Uy/a 3a OHE KOju Bepyjy y Ibera, Hero 3a HeBepHuKke”. Caza “xana
ce rpaj Haja3| y pykama xpuimhana, gyyza Bumie Hucy norpedna” (Ckapiakuamc, X. op. cit.,
ctp. 129). Hakon Tora JaTWHCKH CBEMITCHULM OAIYYYyjy Ja KpeHy Ha JUTHjy Ka “Xpamy
Tocnonmem”, Hekananmoj namuju Kynonu Ha crenn. OcraBum camu y Xpamy Backpcema,
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AKO MCKJbYYHMBOCT W HETPIIEJBMBOCT MpEMa JApyraudjeM BEPCKOM Ompe-
JIeJbeHbY BOJM Ka MOTPOMHMMA W KPBaBHM BEPCKHM pPATOBHMA, MOCTaBJba CE
[MTakEe HUjE JIM MTAMETHUje OJ{yCTaTH Off YBepEHa Jia BIIACTUTA PEJIrHja IMo-
cellyje eKCKIIy3UBHY MCTHHY M 3ay3€TH PEIaTHBUCTHUYKU CTaB MPEMa UCTUHHU.
Ha nmpBu norsen Moxe ce yYMHHUTH J1a je TaKkaB CTaB IIOA0TBOPAH, jep yIpaBo
OH JIONIPWHOCH BEpCKOj TonepaHiuju. MiMajyhu y BUIy cTpaBHYHA UCKYCTBa
KpPBaBHX BEPCKHX PATOBA, MPOTamhama U CliaJbUBamba jepeTHKa U HABOHUX Be-
IITHIA, HEe Yy/IH IITO ce Yy 00a MPOCBETUTEIHCTBA HAMETHYO CTaB Jia ce Tpeba
OKpEHYTH HPUPOIHOj PEJIUTUjU yMa, a OTKPUBEHE PEIMIHje TOCMaTpaTH Kao
weHe otyhene u3nanke. [IpefHOCT NPUPOJIHE pENTUTHje YMa HaJl TIO3UTHBHUM,
OTKpPHMBEHHUM penurujama je, no duapoy (Diderot), y ToMe mTo nmpupoaHa pe-
JUTHja yjenubyje Jbye, TOK OTKPUBEHA PENIATH]a “pasaBaja ola o CHHa, Hao-
py’kaBa 4OBeKa POTHB YOBEKa, 3HAJIIIA M MyJIpalia U3Jiaxke MPXKEH U IIPOTOHY
HE3HAJIMIIE U 3aHecemaka”.'®

Haxkon mto ce oaurpao mpotec pamrdapaBarmba CBETa, Y HaIlleM CeKylapu-
30BaHOM CBETY IPOCBETUTEILCKH CTaB je oMHEOo mpeBary. Ha mecto “penurn-
03HOT namoca, KOju je paHHje BEKOBE, BEKOBE BEPCKHUX OOpOHU, IMOKpETao u
TOHHMO Hampes, J0Ja3d YUCT Peaurno3nu emoc”."” Tpujymd pasyma Hax cp-
ueM y chepu peluruje I0BOIU A0 HCHOT CHapyllaBamba, T Cy CaMHM THUM
JbY/IA HEYTIOPEJMBO Mambe CKIOHH KpajHOCTHMa (haHATHU3Ma, aTi HAXKaJIOCT U
CBE Mame€ PEeIMTHO3HHM, CBE BUIIEC MJIAKU. PaBHOOYIIHOCT WM 4aK Henpuja-
TEJHCTBO MPEMa PEUTHjH TIOYHBA YIIPABO HA TYOUTKY PEIMIH3HOT Maroca, Ha
HEHOj MHTEJIEKTYaIn3aluji U cBol)erby Ha MOPAIMCTUYKY IporoBel. Bepcka
ToJIepaHIlija je modenuiaa Ha 3amamy, ajld Bepa je Y BEJIHKO] MEepH H3TyOmIia
JKUBOTHY CHary.

U3 nanamme mpocBehieHe mepcriekTHBE, YMHU ce Ja Cy YIPaBO paHH
xpunthanu OuIM BEpCKU HETOJCPAaHTHH a He PUMIbaHu Koju cy ux Oanaiu ja-
BoBMMa. HammMe, PUMibaHu Cy cBUMa JIOMyIITAIU Ja CIOOOMHO HCIOBENAjY
CBOjy Bepy, IO/l YCIIOBOM Jia TIOIITY]jy Ap>KaBHE OOTroBe. Y HEMOIITOBAKY JIp-
JKaBHUX OOTOBa BHJICNH Cy OMACHOCT KaKo OJ] THEBa PUMCKHX 0OTroBa TaKo M
o7l cnabibera IPKABHOT jeTUHCTBA. 32 PasMKy Ol BUX, XpHulThaHu cy Oar

MIPaBOCIABHU CBELITEHHUIIN MPHCTYIAjy CIyk0u u yop3o ce noraha ayno cunacka bnaromar-
Hor Orma, Koju Majii KaHAWIo YHyTap 3aksbydanor [ poda. CXBaTHBIIN Ja Cy pUMOKATOINY-
KU CBELITCHUIIN JIMIIeHU Onarociosa npusuBama Ceeror Orma, kpasb boayen I (Boudoin)
OUTydyje Jia OII030BE OJUTyKY O IPOTepHBarby IPaBOCIaBHUX MOHaxa u3 1pkse IIpecseror
rpoba 1 MaHacTHpa y JepycanuMy u na yoymyhe, kao mTo je U panuje OHII0, IPaBOCIaBHH
maTpHjapx caBpiIaBa ciyOy nmpu3uBama cuinacka Cetor Orma.

18 Kacupep, E. Quiosoguja npoceemumemncmea, ctp. 216.

1 Op. cit., crp. 208.
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kao ¥ JeBpeju Omnn uckibyunBu.”’ He camo mto cy on0ujanu aa y4ecTByjy
y TIPUHOIICHHY KPTaBa MaraHCKUM OOTOBHUMA, HETO Cy U PYIIWIN HUXOBE KH-
noBe, pu3uKyjyhu Tako cBoj kuBoT. [lomToBame pUMCKHX OOTOBa 3a HUX je
MPEACTABIBATI0 U3/1ajy UCTHUHE, jep OM BUXOBO 000KaBamke 3alpaBo 3HAYUIIO
oboxaBame JeMoHa. Kag cy y muTamy HCTHHA U Cllacemhe, CMaTpain Cy Aa
HEMa MPOCTopa 3a BEPCKY TOJICPAHIIH]Y.

Ha nipBu noryier MOTIIO OM c€ YYMHHUTH Jia YBPCTO YBEPEHE Y UCTUHUTOCT
BJIACTUTE PEJIUTHjE YTPOXKaBa MPHUITATHUKE IPYTe PEIUTH]E, TOK ON peIaTHBH-
CTHYKH CTaB [TpeMa HCTUHH JOTIPUHOCHO BEPCKO]j Tonepanuuju. OHaj Ko Bepyje
Jla je ’EeToBa peNuTHja y MOCeay alcoyTHE UCTHHE YeCTO ToKa3yje UCKIbY-
YUBOCT M TPyOOCT mpeMa IpyruM penurujama. LlltaBuiie, peiurijcku umie-
patuB n1a “cBU OyIy jeaHO” MOKE TIOKPEHYTH (paHATHKE Ha aKIHje 3a PU3NIKO
eNMMUHUCake apyror. majyhu To y BUTy, HE YyIU IITO Ha CEKyJIapu30BaHOM
3armamy MHOTH JaHAC CMaTpajy Jia je peluTHja Mpe cBera u3Bop KOHGIUKaTa 1
HAIETOCTH Y CBETY. YMECTO EKCIIy3UBHCTHUKOT CXaTama PEINrHje, 3aaxy ce
3a PENUTH]y Kao MPUBATHY CTBAp MOjeINHIIA, OMHOCHO 32 (hOpMHUparhe CHHKPE-
TUCTHUKE New age penuruje.

Haxo cy OHU KOjU pETUTHjH TIPUTTACY]Y KPUBHITY 3a KOHGIUKTHOCT Y TIPABY
aKo ce IMOCMarpajy HeMpOIyXOBJ/bEHU BEPHUIIM, UITAK MUCTHYHO jE3rpO peiu-
THje HECYMILHBO j€ Y 3HAKY MUpa B YHUBEp3aIHe JbyOaBu. [lyXoBHE TpamuIinje
CBUX BEJMKHX PEJIMIHja CBEAOUE Ja OHAj KO je JOXKMBEO MHUCTHYKO HCKYCTBO
JETUHCTBA BUIIIC HUjE Y CTamby Ja MP3H OMIIO Kora. A ¥ Kako OW, Kaja OH BHIIC
He oceha CBOjy pa3IMYUTHOCT y OAHOCY Ha Apyre, Kaja BHIIEC HHUjE U3BOjCH
W3 TeNMHE TTocTojama. CBe JIOK ce Halla3W Y MUCTHYKO] €KCTa3H, FeTOB €ro je
ynujeH y O0KaHCKO jeMUHCTBO, T€ Cy CBH 3amcTa jeaHo. Ho u kaga ce Bpatu
W3 TOT CTama, 3aXBaJbyjyhn ymeuaTsbuBOCTH NCKYCTBA MUCTUIKOT jSAMHCTRA,
BeroBo Ouhe je mpeoOpakeHo, TaKo Jla My jé CTpaHO CBaKO HEIPH]aTeIhCT-
BO mpeMa npyroM. OH UCTHHCKH BOJIH CBE, ITa M CBOj¢ HETpHjaTesbe, jep NMa
HCKYCTBO J1a Cy APYTOCT U Pa3IMYUTOCT MPUBUIHH. 3aCTYITHUIM aJBanuTa jore
OU peKJIn Ja HaM ce€ 3aXBaJbyhul MajiTHOM BEJTy CaMO YMHHM J]a CMO Pa3IHINTH,
JIOK je y OCHOBH cBera brahman.

Jla 6ucMO OCTIOpMIIM HEAOBOJHHO yTeMEJheHY KOH(PPOHTAITH]y HABOIHO
MaTepHjaTuCTHUKOT 3amnaja u JyXoBHOT McToka, mokymahemMo 1a mokaxeMmo

2 He npukiamajyhu ce MOMOJHOM JHMKaTary mojuTuuke kopektHoctu, CB. Hukonaj Cpricku
npumehyje 1a cy HeToJIiepaHTHH OMIM He caMo XpUIThaHCKH MUCHOHAPHU U allOCTOIHM HeTo 1
cam Xpuctoc. OHaj KO Moce/yje UCTHHY He MOXKe OUTH ToJiepaHTaH npema HeucTuHu. “He-
TOJIEPAHTHOCT BEPCKa OIIITE j€ JbYJICKO 100p0.” Y ¢B0jOj “MIIaIOCTH M CHa3K™ CBE PEIIUTHje
OJUTHKYje HeTolepaHTHOCT. [IprMep PrMa, koju je Ha Kpajy Tollepucao Hajpa3InyiTHje Bepe
cBoje umrepuje, CB. Hukomaj Cpricku HaBOIHM Kao apryMeHT 3a 3aksbydak: “IloueTak Tome-
pucama IpYruX Bepa, OUeTaK je rydsbema cBoje Bepe” (Bemumuposuh, H. HM3abpana oena y
10 kruea, xrouea 111, ctp. 290).
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Ja cy BHXOBa JyXOBHA je3rpa 3ampaBo BeoMa cponHa. Kana je BuBexanaH-
na (Vivekananda) 1893. ma CBeTckoM KOHTpecy penurdja y Unkary m3jaBuo:
“Axo 3amaj >kenu Ja yu4d o ZIyxy, o bory, o nymm, o cMUCITy ¥ MUCTEPHjH
YHUBEp3yMa, OH MOpa cecTu Koj Hory Mcroka 1a yuu’™!, 04uTO 12 Hije HMao y
BHUJIy CBETOOTAYKY TPAIUIIH]y U KHUBO MPABOCIABHO TYXOBHO Mpeame.?? MHa-
gye Ou My OMJIO jacHO J1a MaTepHjaTUCTHIKH 3araj] iMa XpUIThaHCKN TyXOBHU
KOpEeH KojeM Moxe jaa ce Bpath. [loncehame Ha MUCTHYHO je3rpo xpumrhaH-
cTBa W nopelheme ca GIMCKONCTOYHOM H JaJICKOMCTOYHOM JTyXOBHOM TPaJHi-
uujoM Tpebano OM Ja MOACTaKHE Jja ce M3HOBa M3rpajie MPETIOCTaBKe 3a Cy-
CPET Pa3IMIUTUX KYITypa U PeUTHja, CyCpeT KOju ce MHAUe TOKOM HUCTOpHje
Beh BuIe myTa oaurpao.

MHUCTHYIKO UCKYCTBO YKJBYYCHOCTH CBEKOJWKOT OWBCTBYjyher y BiacTu-
To Ouhe OIUCKO je U TpaBOCIaBHUM cBeTuTesbrMa. CBeTH crapar CuiyaH je
“Jpy0aB TIpeMa HempHjaTeJbuMa cMaTpao KPUTEPHUjyMOM UCTHHCKE Bepe, Tpa-
BOT' OOTOOIIITeHA U MMOY3JaHUM 3HAKOM HCTHHCKOT JIelioBama Onarogaru”.”
Omnaj ko je ucnymer CBetuM [[yXxoM He MOXKe Jla ©Ma HETaTHBHHUX E€MOITHja
mpeMa OWJIO KOMe, HE MOXKE HUKOT Jla UCKIJbYUYH U3 CBEOOyXBaTHEe OOKaHCKe
Jby0aBU. AKO HEKOT NCKJbYUYje, “Hen30eKHO oTIana ox boxkaHcTBeHE ITyHOTE
u camuM M Beh Huje y bory”.?* U 3aucra, ciyvajeBu MPOCBET/HEHUX U 000-
JKEHUX 0co0a Koje cy OmIe U3JI0KeHe MyUehy U TIOTy0JbebY CBeIoUe 1a U Y
THUM €KCTPEMHHUM OKOJTHOCTHMA HUCY TI0Ka3alie HU Tpara HeraTHBHUX €MOIIH]ja
rpeMa OHMMa KOju ¢y WM HaHocwiu 3710. CBetn apxubhakon Credan je, cie-
nehu Xpuctos npumep, ucnymen Jlyxom CBeTUM, OIPOCTHO OHUMA KOjU Cy T'a
KaMeHOBalM, pekaBmu: “lTocmone, He ypadyHaj uM Tpex oBaj” (. am. 7, 60).
[Monamame nciaamckor muctuka an-Xanaa (Hallag), koju ce cmejao 10k cy
ra BOIWJIN Ha TIOTyOJbemhe, KOjU Kao /1a je OMo HeMUPHYT IOK Cy MY OJICEIalin
PYKe ¥ HOTE M NMPHUKHUBAJIM ra Ha KPCT, Moryhe je pasyMeTu camo ako MMaMo
y By J1a C€ HAJla3Wo y CTamby MUCTHYKE onrjeHocTH borom. OHaj koju je 3a
cebe TBpamo na je Mcruna, Tj. a qokuBibaBa bora y ceOu, 0e3 nkakBe Hera-
THBHE €MOIIHje¢ TIpeMa MyUYHTEJbUMa, pacrleT Ha KPCTy, pekao je: “Cme mTo
moboxaH y uacy ycxuhema xohe je Jexan. Jearo ca Fbum camum.”?

2 Albert, K. Einfiihrung in die philosophische Mystik, ctp. 102.

22 HapaBHo, aKo ce U3 1ojMa 3araj| CKJbY4H [PaBOCiIaBHa JlyXOBHA TPaJHIHja B OH OTPAaHUYH
Ha HErOB JAHAIIbU CEKyJIapHU OOJHK, 3amaj ce 3aucTa MOXE C MPUIMYHO IpaBa MOUCTO-
BETHTH Ca MaTepPUjaIM3MOM U MOTPOIIAYKUM MeHTaIuTeToM. Mnak, Tpeda npuMeTHTH Ja je
U BehnHA MCTOYM-AaKa HEYIIOPEIMBO BUIIE MPHBPKEHA MAaTECPHjaIHOM HEro JyXOBHOM, Jla U
BHMa MHOTO BHILIE BIIaJIajy JKeJbe €ra Hero 1ITo ¢e OHM TpyJe JAa carope ero. Haume, ucrus-
CKa TyXOBHOCT je OJlyBeK Ouiia CTBap M3pa3uTe MarbUHE.

Codponnje. Crapan Cunyas, ctp. 112.

Op. cit., cTp. 113.

Andrae, T. Islamische Mystik, ctp. 7.

23
24
25
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Jakre, myT Ka MUPOJBYOMBOM OJHOCY MpeMa APYTHM JbyInuMa, HapoJuMa,
KyJATypama U Bepama BOJIM KpO3 JIyXOBHO ycaBplliaBame. Ma KOJMKO ce JIeNu-
MHUYHO pa3MKOBajla MUCTHYKA HCKYCTBA y PelIMIHjaMa, CBY/Ia je Harmacak Ha
caropeBamy era M IpeBiIaiaBamy ropaocT. YoBek koju oceha y cebu 60kxan-
CKY €HEpTHjy, UCIIyHEH je CBeTiIoIIhy, MUpOM, Jby0aBiby.® Mako cy HajayOspa
MHUCTHYKA UCKYCTBA HEM3PEIIMBA, UIAK Cy OHU KOjU Cy UX JIOKUBEIH MOKYIIIa-
BaJIM J]a X OMUIIY. XUHJIYUCTHYKU JyXOBHH yunuTesb Joranana (Yogananda)
MHIIE O TOKUBJBbAjy Oprcama rpanuma m3Mmely cBor ja u yauBep3yma: “Temno
MH je OHMJIO Ka0 MPTBO, 112 UIaK CaM MHTEH3MBHOM CBECHOIINY 3HAO J1a HUKAJ
Tpe HrcaMm Omo Tako MoTIyHo *uB. Ocehaj uaeHTHTeTa HHje CE BHINC OTPAHH-
4yaBao Ha Moje Telo, Beh je o0yxBarao u cBe OKOJIHE aroMe. M3menano je kao
Jla ce JbYIU Y yIaJbeHUM yiHIaMa Imojlako kpehy mo Mojoj COTICTBEHO] Jaie-
koj nepudepuju. ... [lo cnokojuuM OeckpajHrM oOaiamMa Moje JyIie pasiinia
ce okeaHcka pagoct. Cxsarmo cam ma je Jlyx boxuju mHencupmHo brmaxeHct-
BO. ... bojkaHCKHM 3pamy cy ce y cBUM npaBuuMma u3nusanu u3 Beunor W3Bo-
pa, cTBapajyhu ramakcuje mpeoOpakeHe HEONMMCUBUM aypama. ... Cpeauimire
OTH-CHOT He0a CIo3Ha0 caM Kao TauKy MHTYUTHBHE TEPICIIIje Y CBOM CPILY.
W3 Tor MOT yHYTpaImeT je3rpa, ¢jaj ce MUPHO TpeMa CBaAKOM eIy CBEMHU]-
CKe cTpyKType. bnaxena amrita, Hektap OecMpPTHOCTH, IyJcHpala je y MCHH
Kao TeuHa *xwuBa. Yyo cam Kako cTBapaiadyku boxxuju miac omjexyje kao aum,
BUOpAaIja KOCMUYKOT MOTOpa.”?’ lako cBaKkako IMOCTOjU pa3iiuka usmely mu-
CTUYKHX TPAJUIMja MOHOTEH3Ma, MOHHU3Ma U MaHTEeU3Ma’®, CBe hHX KapakKTe-
pHILIe HCKYyCTBO MPeOMBamba y HETBApPHO]j, O0KAHCKO] CBETIIOCTH. Y CKIIaIy ca
MEPCOHAMCTHYKUM CXBaramkeM bora, crapar CrilyaH cBeJOuH Ja je y y3/u-
3amly y HapcTBO OOKaHCKE CBETIIOCTH M MPOXKETOCTH HOME, YOBEK ‘‘CBECTaH
cebe, Tako CTBApHO, CHAKHO U AyOOKO, Ka0 HUKA/a y OOMIHOM KHBOTY , a 1la
“y UCTO Bpeme 3abopaBiba U CBET U cebe, ycxuheH cnagonthy boxuje jpydaBu.
Csojum myxom oH Buan HesuissuBora, muine thume, cas je v themy”.” Ha
OCHOBY OpOjHHMX OIMHKCAa U3 PA3IUYUTUX MUCTHYKHX TPAIHUIIH]ja, C IIPABOM CE
MOke pehu 1a ako ce YOBEK OCI000IH OKOBA CBOT €Tra HEeCTaje AMCTaHIa Koja

% Onucyjyhin HEOOMYHO HCKYCTBO HCIymeHOCTH Jlyxom CBeTHM, KOje My je IOAapeHO

3axBasbyjyhu mommtBn CB. Cepaduma CapoBckor, MOTOBWIOB THIIE Ja je BHAEO
3acierubyjylly HeTBapHY CBETJIOCT, OCETHO Yy AyLIM HEOCCKy THIIHHY U MHUP, JOXKHBEO
HPEayKyC pajcke PajoCTH y CpIy, a TEJICCEHHM 4ylIMMa HCKYCHO HEOOMYHY CIaioCT,
Onaroyxame u TomnuHy Jlyxa Cseror. Buan: Jlesurcku H. Ceemu caposcku cmapay
Cepagum, ctp. 464—467.

Joranauna. Aymoouoepaguja jeonoe joeuja, crp. 131-132.

OBa pa3nuka je 3HauajHHja ox oHe m3Mely Mcrtoka m 3amama. Hamme, xao mro 3amamy
HUje CTpaH MaHTeW3aM, TaKo HU YHYTap MaJCKOMCTOYHHX pelUTHja HHUje HEMO3HaTa
HepCoHaNNCTHYKA KoHLenuuja bora.

Codponuje. op. cit., ctp. 159.
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ra JIeJid OJi CBEKOJIMKOT OuBCTBYjyher, yHuBep3yma u camor bora. Y 6e3Bpe-
MEHOM TPEHYTKY MHCTHYKE CKCTa3e, Y JIOKHBIbA]y CBEJSTUHCTRA, JIPYTH BUIIIC
HUje cTpanall. YoBek Taja 3aucta oceha untaBum cBojuM Ouhem Jpy0aB rmpema
Bory u npyrum JbyauMa, MITaBUIle peMa YUTAaBOj TBOPECBUHH.

HapaBHo, Jby/ICKO TENIO HUje y CTamy Ja Jyro BpeMeHa M3/PKU UCITyHbe-
HocT 6okarckoM eHeprujom.*° Jla He 61 yMpo o1 O1aXKEHCTBA, YOBEK Ce Jlara-
Ho Bpaha y T3B. HOpMasHO cTame cBecTH. Mnak, meroso ouhe je mpeobpaxe-
HO, cehame 0 TOKUBJFEHOM CBEjEIMHCTBY Ta HE HAITyIITa. Yak v OHU KOjH CY
CIIOHTaHO, 0e3 MKaKBe JIyXOBHE Ipakce, UMaiu cpehy Ja J0KHBE M3MEHEHO
CTambe CBECTH, PAJIMKAITHO MEHajy MOTIIE/ Ha CBET U OJJHOC MIpeMa APYTHM JbY-
auMa.’! YMecTo erouCTHYKOT CyKoOJbaBama ca JIpyruMa, TAKMUYapCKOT ayXa,
3aBHUCTH U MPXKIbE, U3 HbHX 3paue Jby0aB ¥ MUp.

v

Haxanoct, MECTHYKA CTamba CBECTH Cy HEIITO PETKO, U MOPa3yMeBajy C
jelHe cTpaHe HalopHY JYXOBHY IPAKCy, BEIUKU TPYI U OIpULAE, C JPyTe
crpaHe Boxujy Muioct.*? 3a 0OMYHOT CMPTHHKA, Ma KOJIMKO CE CBEHTYaITHO
JIMBUO CBETUTEJbMMA, YMHH Ce Jia je HeMoryhe /a ce Makap mpuOJIKYA TAKBOM
HHUBOY TyXOBHOCTH. Mnak, TO He 3HauH j1a He Tpebda Ja mokyia aa Oyae 60JbH.
AKO He MOXKe Jla BOJIM HeTpHjaresba Kao camor cebe, mro je Hemoryhe 0e3

30 Ocephyhu ce Ha BIacTHTO MUCTHYKO HCKYCTBO MCITyEeHOCTH OGiaromgahy Tyxa Ceeror, cra-
pan CrryaH kaxke 1a 6 Ha Boxkujy nmoHyy 3a gofasame Onaronary, onxrosopuo: “Tocrone,
Tu 3HamI f1a ja He OMX W3/p>Kao BUIE Oiaronard, Hero Oux ympo.” Pasior je jemHocTaBaH:
“JloK je Ha 3eMJbH, YOBEK HE MOXKE J1a moiHece MyHOTy Omaromatu’ (CodpoHuje. op. cit., cTp.
271). Ilo3Haro je na cy Ha McTOKY OHH KOjU Cy 10’KMBJbABaJIU HajyOsba CTamba caMajnja ye-
cT0 yop3o ymupanu. O ToMe jejaH IyXOBHHU yuuTesb Kake: “HupBrKasma caMaau je HajBUIIN
camajJi Koju nocTixke Hajehu Opoj ocTBapeHUX IyXOBHHUX YuuTesba. OH Tpaje HEKOJIUKO
caTH WJIM HEKOJIMKO JaHa, a II0TOM ce Mopa ciyctuty jgone. Kaj ce 4oBek ciycru jgoie, mra
ce noraha? Bpiio yecto oH 3a00paBiba CBOje UME U FOAMHE; HE MOYXKE J1a IPABUIHO MUCIH H
roBopH. ... Kag qoBek yhe y HupBHKaia camajiy, OH YIJIABHOM HE JKEJIH Jia Ce IIOHOBO BpaTH
y CcBeT. AKO HEKO y FeMy OCTaHE OCaMHAeCT JaHa MM JABAJAECET jelaH JaH, BeoMa je Moryhe
na My nyma 3ayBek Hamyctu teno” (Ipu Yunmoj. Meoumayuja, ctp. 232-233).

Macnos (Maslow) je yka3zao Jia T3B. BpXOBHO HMCKYCTBO (peak-experience), koje je Beoma
OJIMCKO MHCTHYKOM JOXKHBJIBAjy, “MOXKE 3ayBEK IPOMEHHUTH KapakTep 0co0e M HhEeH MOIIeN
Ha cBeT”. TaKkBO MOTPECHO MCKYCTBO MOJApyjy HOB CMHCA0 HEKajga MPO3anvHOM >KHBOTY.
OHo y doBeky Oynu “ocehame 3axBanHoctn” mpema bory. IIpeobpakenn doBek oceha y
cebu “UMIyJIC 1a yYMHH HeIITo J00po 3a cBeT, peBHOCT Aa y3Bparu” (Maslow, A. Religions,
Values, and Peak-Experiences, ctp. 59 u 68).

Jonymie, He cMe ce TyOMTH M3 BHAa OmacHocCT npenectd. Hamme, Hekana ce jemaBa aa
HEHCKYCHH JTyXOBHH TParaoly II0CTaHy )KpTBE JeMOHCKe OOMaHe, Te HOBepYjy Aa Cy BHX0Ba
MICEYZIOMHUCTHYKA MCKYCTBa ayTEHTHYHA, LITO MOXKEe MMaTH KOoOHe mociexauue. IlojenuHu
TEOJI03U CMAaTPajy J1a He CaMo jepeTHYKa yuermha HEro M HEKE PEIHTHje Kao TaKBE IMOYHBAjy
Ha npesnecTu. O OMAaCHOCTHU MpEeNecTH BUIK: Krbuea o nperecmu u I1aHcHOM OYXOBHUWIMEY:
Kako ce cayysamu 00 0yxogne oomane (ipup. J. CpOyss — b. Iumurpujesuh), crp. 5-144.
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npeoOpaxkaja Jpyackor 6uha 7ejcTBOM OOKaHCKE SHEprHje, HMaK MOXKE Ja ce
TPYIH J1a ra He MP3H, Ja TpaIlTa, 1a MoKyIa J1a ra pasyme.*> AKo BepyjemMo y
Boxkuju nmpomucao, pakme heMo MOAHOCHTH CBE KUBOTHE OKOJTHOCTH M UMATH
CTPIUBbCHA Y HCKYIIICHUMA U OJTHOCY ca IPYTHMa. YMECTO HEJTyXOBHE peakifyje
Bpahama rctoM Mepom, crapai [loppupuje nac nogceha: “Kama vam ce Ouino
KaKo HaHece Hempasa, ... Tpeda Ja MUCIIMMO J1a h3a ¢ CTOjH Halll Opat Kora je
00y3eo npotuBHHK haBo. OH je mOCcTao KPTBA HEUACTHBOT MPOTUBHUKA. CTora
Tpeba Ja ra )KaJuMo U Jia ce MoMMO bory jia ce cMuityje 1 Ha Hac M Ha mera,
na he bor momohu u jenHoM 1 Apyrom. AKo ce Mmaxk pasrHeBHMO Ha Hera, OHJa
he IpPOTHBHMK CKOYWTH ca Fhera Ha Hac, rma he ce mourpasaty 060juIom.”*

Jlanac ce MHOTO TOBOpH O MOTPeOH 3a MUPOJbYOUBOM KOETI3HCTEHIIN]OM.
MebhyTim, BUIAMO JIa IITO CE BUIIIE TOBOPH O MUPY, TO j& Mambe MHpa y CBETY.
Pasnor je Taj mro oHu Koju OM J1a ycrocTaBe MHUp Ha 3eMJbU U Mely Jbynnma
HEeMajy MUpa y ceOn. 3a pa3iauKy o1 HBHX, CBETH JbYIH IIHPE MUP OKO cede,
crajajy jbyae, 6e3 003upa Ha Bepy, HAIH]y U COLUjaTHU TIONToXka].>> 1 KpBomoY-
HE KUBOTHILE C€ TIPUBH}Ajy y3 CBETUTEIJbE U CIYIIAjy WX, jep Cy OHHU JOCETIIN
JlyXOBHHU HHBO AJiaMa Tipe Taja, jep 3paye 00KaHCKOM JbyOaBJby.

[yt xa crnospanimeM MHUPY BOAW KPO3 YHYTPAIIHH MHp, Oall Kao IITO
MyT Ka JPyroM BOAM KpPO3 BIACTHTY YHYTpammocT. OHaj KO MMa MOBpILAH
OITHOC TIpeMa ceOu, MTOBPIIIAH je U Y KOMyHHUKAITHj1 ca ApyrumMa. [IpemaycioB ma
JPYTOT 3aKcTa CPeTHEMO, J1a HaM TIocTaHe ONMKIbY, je Ja ce Hajipe mo3ada-
BuMO cobom. OHaj kKo TIpercnuTyje cedbe, Hema BpeMeHa aa ocyhyje apyror, na
3aBUIM U Mp3H. M3 pacejaHOCTH CBECTH Ha CMIOJBALIHOCT BpaTUMO ce y cele,
Ja OMCMO Ty TIOTPaXWH TyT kKa apyrome. 11ITo Oymemo Ommkn cebu u bory,
Oouhemo Onvku U Ipyruma.

Okperame BIaCTUTO] YHYTPAIIEOCTH HUje 3HAK CEOMIHOCTH M 3aHEMapH-
Bame OMKbUX. HarpoTus, ga 61 ce HeITo MOKJIOHWIIO IpyTroMe, Hajupe Mopa
Jla ce moceyje, Oanr Kao MTo ¥ UCTUHCKH CYCpPeT ca JAPYTHM MPETHOCTaBIha
CYCpET ca BJIIACTUTHM CONCTBOM. Tek HakoH ofiBpahama o1 “‘cBeTa” U CUJIakKbha

3 (CpecraH ja je QyXoBaH myT Ayr W mocremneH, crapaii CuinyaH caseryje: “Ha mouerky

npucHIbaBaj cebe Ha JbyOaB MpeMa HelpujaresbuMa, a kaj [ocos Oyae BUICO TBOjY 100pY
BOJbY, Homohu he Tu y cBemy, u cam he te onut ymytuty mta tpebda na ynnunr” (Copponuje.
Cmapay Cunyan, ctp. 312).

JKusom u noyxe cmapya Iopghupuja Kascoxanusuma. ctp. 387.

Cgeru JoBan Kponmrarcku je cBojom nemarHomhy mpenoponuo sxkutesbe Kponmrara,
HeKa/a 03JI0IIAlICHOT MECTa, y Koje Cy MpOTepHBall MpecTynHuKe. [IokimoHe o Goratux
npociiehuBao je oHMMa KOjUM je Ouiio MOTPeOHO, TAKO J1a je y MPAKCH OCTBAPHO OHO O YeMy
Cy caMO MaIUTald TEOPETHYapH jEIHAKOCTH M OparcTBa. FberoB QyXOBHH Oram IIHPHO
ce cBy/a rae Ou mporao, O6e3 pasyikke Aa JK ¢e Pajy O MPaBOCIABHUM BEPHHUIMMA MIIH O
MyciuMaHuMa ¥ JeBpejuma, NOACTHIYjyhH IpHUNagHUKE pPa3IMYUTHX BEPOUCIIOBECTH
Ha 3ajeMHUYKH Tpyx y momohu crpamannuimma. Bumu: Ceetu JoBan Kponmrarcku, Moj
arcugom y Xpucmy 1, ctp. 270-271.
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y yOUHE BIACTUTOT CpIla, TEK HAKOH IIITO OYHUCTHU CPIIE Of] CTPACTH, YOBEK Ce
“cycpehe ca borom n y bory mounme na yBuha aa je Hepa3aIBojHO TOBE3aH ca
gutaBuM Ouhem cBeta. Taja 3a mwera He MOCTOju HuInTa Tyhe, crpano”.*

OHaj Ko TIpeUcCTIUTyje cede, 1o PUPOIN CTBApH penaruBusyje cede. Camum
THUM JI03BOJbABA U JAPyroMe Jia Oysie y pasy. To He 3HaUU OIPHIIAFHE O] BIACTUTOT
BEPCKOT WJICHTUTETa, Beh JOIMyITakhe JIa IOCTOje PA3IMINTH ITyTEBU Ka HCTHHH.
HUctpajaBajyhu Ha BIacTUTOM JyXOBHOM ITyTy, YOBEK KaTKaj| MPENO3Haje CIIHY-
HOCT ca JIpyradudjuM ITyXOBHUM cTazama. OHaj Ko je curypaH y cebe, Ko ce He
tamm ja he ra qpyru yrpo3uTi, Ko CIIeid UCTHUHY, CIIPEMaH je Jia IPYroMe pH3-
Ha ITPaBO BJIACTHUTOT ITyTa. Tako ce y jeqHOM OyTHCTHIKOM MaHACTHpy Ha THOETY,
koju je mocerno Cynnap Cunr (Singh), qoroamino qa ce yop30 HaKOH IITO je OBaj
TIOYE0 JIa U3JaKe XPUCTOBO YUCH-E JIaMa CarliaCuo ¢a HCTUHHTOINNY TOT yueHha.
OH je cMmaTpao Jia My TPOIOBEIA YUCHE 0C00e KOjy OyIMCTUYKHA MOHACH YCKajy
na Tubery, na je Xpucroc 3arnpaBo bynnna pemnkaprarmja.’’

3a pa3nuKy oJ MHCTHYapa Koju ce MeljyCOOHO OIIMYHO pazyMmejy, OOMUHH
BEPHUIIH, Ma M MIKOJICKH TEOJO3M JINIIEHH MCKYCTBA MUCTHUYKOT JOXKHBIbaja
CBEje/IMHCTBA, NHCUCTHUPAjy Ha pa3iMKama, He CXBarajyhu ja KOHIICNTYaJHO
yoOInueme HUje HISHTUIHO ca caMOM cTBapHomhy. Hamr pa3sym je HaBHKao
Jla JIOTUYKH MUCIIY, HaIll je3UK j€ TOJCIIEH 32 OBOCTPaHy PEajHOCT. 3aTo ce
OHO HEW3PEINBO, allCOIYTHO PA3IUIUTO O OHOT OMBCTBYjyher, OHOT HEIITO,
MOJKE TIPEACTaBUTH caMo KpajHomhy: kao Arcoinyt, myHoha uiu kao Hurra,
mpasuuHa.’® Oryna TpebGa OWUTH Kpajibe OmpesaH Ja ce Heka apyra JyXOBHA
TpaJiuIFja 0JIAKO He OMAJIOBAXKU CaMO 3aTo IITO YIOTpeOJbaBa Ipyravynje peuu
Jla M3pa3u UCTy 00’KaHCKY cTBapHOCT. CHMOOIMKA je Y peTurujaMa HeKal pas-
JUYNTA, HeKaJl ucta. Majia CBU JAyXOBHH y4HTeJbU OfBpahajy oJ] B€3aHOCTHU
3a CTIOJBAITHE U HATMIAIMABa]y Aa Y BIACTHTO] YHYTPAIIkHOCTH Tpeba mpoHahn
Bora, myT ka yHyTpalImbOCTH CE MOXKE OMHCATH Ka0 YCIHIbAKkEe Ka BPXy WU
Kao crymTame y 1youny. “Ilto maenr Burie y cede, To uaer Buie yBuc. [1Ito
BUIIIE UJIENI O] ceOe, TO BUIIEC cUIa3ull’, pekao ou MHaujail, oK je KHHECKU
yM “yBEK KOPHCTHO "Hazjoje’ Kao CUMOOI 3a "yHyTpa’, IOK je 'YBHC  ITOHUCTO-
BehunBao ca "npema criospa’.””?

36

Codponnje. op.cit., cTp. 206.

Jomyme, Ha HETOBY MPOIOBE] Cy M Ha THOETy HEKH pearoBald Kpajike HElpHjaTesbCKH.
Haxkon miro je npetyuen, ocyleH je Ha cMpT u OadeH y jaMmy IyHY Tella Koja Cy ce pacrmajana.
Tamo je, cioMJbeHe pyKe, U3JI0KEH HEeTOAHOIIJBMBOM CMpPajly, IPOBEO TPH JaHa, a U3 e je
Ha YyJaH HaYMH 30aBJbeH 3axBasbyjyhu boxijoj MuiocTy.

ToBopehn o mojmy Humra, koju je MHoOre 3amajmake HaBeo Ha ONTYXOy Oyam3ma 3a
HUXWIIN3aM, jenaH OyaucTa mojammana: “Humra HUje "HHITA’, HETO YIpPaBO OHO CACBHM
npyro: myHoha. To He MOXke UMEHOBAaTH HUKO. AJIM OHO je — HUINTA M CBE — UCIyHEHE”
(May, R. Ex oriente lux, ctp. 91).

Rajneesh, O. Bpxosna anxemuja, I Tom, ctp. 162.

38

39



54 DuaALoG

Mertadopa 3a omHOC MHECTHKa TpeMa bory decto je uynHa, epoTcka JbyOas
3aJpy0JbeHUX. Bor je JKeHWK a JyIna HeBecTa, OMIIO Ja ce paad O MHUCTHIKO]
uHTepnperanuju [lecme Hao necmama, OWIO 0 XpUIIhaHCKOM, HCIIAMCKOM WA
0aKTH OMUCY MUCTHYKE JbyOaBu. bynyhu ma cy MUCTHIIN 9e€CTO UMaJH CITUY-
Ha TyXOBHA MCKYCTBa, la Cy CIIO3HAJHU Ja MyT Ka bory Boam oapunamem of
BJIACTUTE BOJbE, HE UYIH IITO Cy M M3PEKEe KOje OHU KOPUCTE YECTO TOTOBO
ucte. Tako, Ha npumep, Pabuja (Rabi’a) xaxe: “O boxke! Ako Te 000kaBam y
CTpaxy o1 MakJia, 0aIy Me y Tmakao ja ropuM. Ako Te o0okaBaM ¢ HAZIOM Y paj,
3a0paHu MU yna3ak y paj. Anu ako Te o0oxaBam panu Tebe camor, He Taju MU
CBojy Beuny auBotry!”*’ Ca meHMM peurMa CarjiacHu Cy M Y JAPYTUM TyXOB-
HUM Tpanunujama. Tako crapan [lopdupuje xaxe: “Heka Oyne oHo mto xohe
Jpy0aB TBoja! ... [Tommaseu Me oHaMo Kyna oapenu jbyoaB Troja! ... 1 y makao
Ja Me Oanmil, T0BOJBHO je aa caMm ¢ Tobom. JenHo xohy, jeHO KemuM, jeTHO
umreM — aa 6ynem ¢ To6om.”*! CBe 10K raju mpopadyHar ogHOC IipeMa bory,
JIOK ce IJami Ka3He M OYeKyje Harpaay, BEPHHKY je HEJOCTYIHO ocehame
eKCTaTHUKe PajloOCTH M YHUBEP3alHe O0KaHCKe JbyOaBm.*?

3Hauaj KOHKPETHOT “OBJe M caja” 3ajeIHUYKO je 00elekje CBUX MHUCTHY-
KuX Tpaaunuja. J1yxoBHH yunTesbl U VicToka u 3amamga cMaTpajy Ja ¢y Mpolil-
noct U OynyhHocT 3ampaBo HemTo HermocTojehe, myke OSKMBOTHE arncTpak-
Mje, 3a Pa3IuKy O]l XKHMBOTA KOjH Ce OJMIpaBa y cajallmbeM TpeHyTKy. [Iponop
y 00)KaHCKY BEYHOCT MOYKE CE€ OJTUTPATH CaMO Y OBOM TPEHYTKY, IOJ] YCIIOBOM
Jla CMO My TIpeJaHW YUTaBUM CBOjuM OmheM. Y bory cmo cBm jemHo, U XO-
PHU3OHTATHO M BEPTUKAIHO, JbYAM HAJPA3TUUUTHjUX KYJITYPa, )KUBH, MPTBU U
jorn Hepohenu. Hamme, 6oxarcka jby0aB cBeKoOIMKO OMBCTBYjyhe 6e3 ocrarka
o0yxBara y CBEOIIIITE jeTUHCTBO.

MuctrunMa pa3IudauTiX TYXOBHUX TPATUITHja 3ajeTHUYKO j€ KPUTHIKO
CTaHOBHIUTE MpeMa ITyKOj TEOJOUIKO] YYEHOCTH, JIMIICHO] BIACTHTOT HETO-
CPETHOT MUCTHYKOT UCKYCTBa. CaMHUM THM IITO j€ JbYJCKOM YMY HEJIOCTYITHO
HaJyMHO Ca3Hame, OHU CY HEYMOPEAUBO OIMIKE MHCTHUIUMA JIPYTHUX JTYXOB-
HUX TpaJuIlyja HETO HEOMUTHUM YICHHM TEOJI03UMa BIIACTUTHX penurHja. O
OHOME KO C€ 3a/I0BOJbaBa CaMO CKYIUJbarbeM 3Hama U3 Jpyre pyKe, y CBHM
JYXOBHHUM TpajHIldjamMa PeKIId OU Jia OH “MHOTO TOBOPH, KEJIH JIa Cy HhEroBe
KIbUI'e YyBEHE U MOCTaje OecaH KaJa HEeKO OMOBpraBa HEroBO MUILbEHE .
CIUYHO KPUTHITH TyXOBHUX yUHUTEJba K0joj Cy Y HAMjU MOABPTHYTH yUECHU

4 HukoncoH, P. Cyguzam: mucmuyu ucrama, ctp. 838-89.

JKusom u noyrxe cmapya Iopghupuja Kascoxanusuma. ctp. 219.

Cmmuno Pabuju xoja xaxe: “Jby6aB npema Bory He ocraB/ba y MEHH HHKaKaB IIPOCTOp 3a
Mpxwy nipema hasomy” (Andrae, T. Islamische Mystik, ctp. 111), Guio je xpumhaHCKUX
CBETUTEJbA KOJU Cy C€, UCITYEHCHU O0KAHCKOM Jby0aBJby, HCKPEHO MOIIMIIN 32 MOKajamke U
Craceme JEMOHa.

Andrae, T. op. cit., ctp. 93.
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nauautu®, crapan Cunyan npumehyje: “Bor ce casnaje jenuno J{yxom Cse-
THM, a OHaj KOjH Y CBOjOj TopmocTH xohe aa mo3na TBopIiia yMOM CBOjUM — He-
pasymaH je u cier.”®

3aHUMIBHBO je 1a cy mucTtuim Vctoka u 3amazna, 6e3 003upa Ja iu ce paau
0 CO3epIamy WK AyOOKO] MEAUTAIIM]jH, CArlIACHH Y TOME JIa TAKBO CTarkhe Ha-
JIAJIa3U CYTIPOTHOCT aKTMBHOCTH M TIACHBHOCTH. [1aBOCIIaBHO UCKYCTBO UCU-
Xuje (MOJIMTBEHOT THUXOBama) M3paxamajy cieache peun: “Y coszepuamy je
IJIABHO TUXOBamE, TPENEeTHA, OCETIhHUBA THUIIIMHA KOja TIOKPHBA CBE, KOja ce He
Ja ne(hUHICaTH HU Kao TTACUBHOCT, HY Ka0 aKTUBHOCT. To je MupHa OyHOCT.™¢
Crano ce Ha McToKy Tymaun MenuTanyja: “J[Be cTBapu 1mocroje J0K cre Oyi-
HU: OYTHOCT U OKYIIUPAHOCT, U Takol)e JIBe JIOK CliaBaTe: MaCUBHOCT U HECBEC-
noct. I[MacuBHOCT M GyaHOCT ¢y MeauTaImja.”’ Jlakite, HAKOH IITO ce omdaIe
HECBECHOCT M OKYIMPaHOCT OMBCTBYjyhuM, MpeocTaje omyITeHa, OyaHa Me-
JUTATHBHA CBECHOCT.

OHaj Ko je UCKYCHO eKCTaTHYKO jeJUHCTBO ca borom, ko y cebu oceha my-
Hohy Omaromatm Jlyxa CBeTor, iMa CMeJIOCTH Kaaa ce oopaha bory u He po-
Oyje mykom ¢opmanuzmy. OH 3Ha Jia je TIpoIMcana peuruo3Ha mnpaxkca camo
CpencTBo aa ce mpuommkuMo bory a He sk o cebu. “butm camo 3a TpeH
jenHo ¢ boroM BpenHUje je off CBUX OOTOCITYXEeHa JbyIH O]l MOYEeTKA JI0 Kpaja
cera.”*® HapaBHO, TO HUKaKO HE 3HAYM Ja MIPOIKCAH MyT Tpeba OMaIOBaKH-
TH, Beh camo J1a He Tpeba poOOBaTH OKOIITAIMM MPABUIMMA U UHCTUTYIIH]a-
Ma. bynyhu na je bor y cBoj OecKOHAYHOCTH HEHCIPIIaH U YBEK HOB, OHHU KOjU
OMBajy YIOCTOjEHH Jla Ta JAOKHUBE, TIOHEKA] M3HOCE Ha BHUJICIO HEKY HErOBY
HOBY ITUMEH3H]y. Tor HOBOT M HEMO3HATOT ILIAIIe Ce OHU KOjH TOIITY]y KpyTa
MpaBuIIa, KOja U caMa, MaKo JaHac 0e3 Be3e ca JKMUBOTOM, UMajy MOPEKIIO y He-
KaJla )KMBUM MHCTHYKHAM MCKYyCTBUMA CTapHjUX TeHeparyja.

butu oTBOpeH mpema JIpyrom, HEMO3HATOM W HOBOM OJJIMKA je camo 0CO-
Oc koja ce He IIIal|, Koja uMa rmoBeperme v bora. Ako BepyjemMo 1a je cBaka
JKMBOTHA CUTYyallHja MOTCHIH]aJHA MCITUT HA JYXOBHOM IyTYy, HEIITO U3 Yera
MokeMo m3Byhu moyky, 3ayzeheMo cTaB moBepema mpema apyrom. Hehemo
JIO3BOJIMTH Jla HAM E€BEHTYyaJIHa JIOoIlla UCKYCTBa OHeMoryhe cycpeT ca JApyruM.
Ca myxXoBHE Tauke TIeANINTa, 00Jh¢ je ONTH HauBaH M TIPOCTOMYIIIAaH HETO Mpopa-
yyHat. Jep Kao IITO IyT Ka APYTroM BOJIHM KPO3 BIACTHUTO CpIie, TAKO U MyT Ka bory

“ IIpu Jyxremsap (Sri Yukteshwar) yrosopasa cBe OHe KOju OM Jia CTyIle Ha JyXOBHH ITyT Ha

“y3aIyIHOCT HCKJbYUHBO KIbUILIKOT 3Hama . OBpahajyhu o Texbe 3a mykoM yueHourhy, on
ucruye: “HenpecraHo MHTENIEKTYaIHO POYABAakE CTBApa TALITHHY U JIAXKHO 33JI0BOJbCTBO
oz HecBapeHor 3Hama” (Jorananna, Aymoobuozpaghuja jeonoz joeuja, ctp. 121).

Codponnje. op. cit, cTp. 239.

Baym, A. “Uuctum cpuem npen borom™, ctp. 316.

Osho, R. Moj nym, nym 6eaux obnaxa, ctp. 224.

Hukoncow, P. op. cit., cTp. 89.
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o/Ipa3yMeBa OJIaroHaKJIOHO CyCpeTame ca PYTUM, CacTpalaBarbe ca ONMMKIbHM.
Taj yBuz yCITOB/baBA M HAYWH OHOIICHA Y CBAKOTHEBHOM JKHUBOTY: “‘HajBakHnju
YOBEK Ha CBETY je OHaj ca KOjUM pasroBapare y JaToM TPEHYTKY, U HajBayKHHUja
CTBap y *MBOTY jeCTe Jia cajia 3a TOT YOBEKA YUMHUTE OHO IITO je& MmoTpedHo.™
[Nonamajyhu ce Tako, npyru Ham Hehe OUTH CcTpaHall, Hero OJIMKEH.
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Abstract
HOW CAN OTHER BECOME NEIGHBOUR?

On possibility of encounter between East and West

Summary: After having shown three possible attitudes to the other (pos-
itive, negative and indifferent), the author tests the dialectic of the transfor-
mation of the other into the neighbour and the neighbour into stranger on a
number of historical examples. In contrast to the enlightenment doctrine of
religious tolerance which is based on the relativistic conception of truth, the
author thinks that the spiritual core of religion is peace and universal love. The
spiritual traditions of both East and West testify that one who has experienced
the mystical union is not able to hate anyone. Hence love for enemy is the cri-
terion of the tru faith, the testimony of being imbued with divine love. Setting
free from the fetters of ego, the distance which separates us from the others
disappears. So, the road to other leads through my own inwardness. The closer
we are to our innermost being, the closer is the other man, too.

Key words: truth, religious tolerance, mystical ecstasy, other, God
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Filozofsko promisljanje sadomazohizma

SAZETAK

Sadomazohizam je bitan seksualno — socijalni fenomen koji zahtjeva filo-
zofsku analizu svoje psihologije i prakse i cilj je pristupiti sadomazohistickoj
seksualnosti putem socijalne filozofije i psihoanalize. Rad zapoc€inje objasnje-
njem njenog historijskog razvoja te nastavlja suvremenim teorijama odnosa
mo¢i i tumacenjem dominacije i submisivnosti kao identiteta. Nakon uvoda u
osnovnu terminologiju, najvise ¢e paznje biti posveceno vrsti BDSM odnosa
te polozaju i medusobnom odnosu pojedinaca unutar dinamike S/M-a. Budu¢i
da je sadomazohizam daleko viSe od seksualnosti same, naglasit ¢e se da je
tjelesno i psihicki (pred)uvjetovan i referirati se na razne nacine kojima ga je
moguce konceptualno razumijeti i kategorizirati. Zakljucak ¢e stoga prikazati
bitne poveznice seksualnosti i drustva, tjelesnog i psihi¢kog kod pojedinaca
koji prakticiraju ovu seksualnost i naposljetku razlika dozivljavanja sadoma-
zohizma na BDSM sceni i u kontekstu suvremenog drustva.

Kljuéne rijeci: dominacija, dinamika, feti§izam, mazohizam, odnosi mo¢i,
perverzija, sadizam, sadomazohizam, seksualnost, submisivnost

PREGLED POJMA 1 HISTORIJE RAZVOJA ZNANOSTI
O SADOMAZOHIZMU

Promisljanju i tumacenju fenomena sadomazohizma potreban je detaljan,
oprezan i nadasve struc¢an pristup, s obzirom da je kao pitanje seksualnosti,
psihe i drustva neizostavan dio suvremene sociologije, no zahtjeva i filozofsko
— psihoanaliticki pristup koji svoju relevantnost i afirmaciju nalazi i u ontolo-
giji i etici.

U domeni filozofije temelj je znanstveni kriterij, a socijalno — filozofski 1
psihoanaliticki pristup, uz ontologijski i epistemoloski, omogucit ¢e kvalitetnu
analizu ovog psiholosko — socijalnog fenomena.

Vazno je napomenuti da, bez obzira koliko se autora, prvenstveno americ-
kih, no i europskih, posljednjih desetljeca bavilo ovim kompleksnim psiho-
seksualnim fenomenom, i dalje se unutar socijalne filozofije i filozofije sek-
sualnosti, konstantno grade nove teorije, koje se nadovezuju na postojece, a

Iva Sokigi¢ studentica poslijediplomskog studija filozofije na Filozofskom fakultetu Sveudi-
lista u Zagrebu. E-mail: iva.sokicic@gmail.com
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opet bivaju nove i originalne zbog bezbroj otvorenih moguénosti tumacenja u
suvremenim kontekstima.

Tome je slucaj Sto se razvojem tehnologije i medija, seksualne prakse i
njihovi diskursi, kako je formulirao Michel Foucault, bezgrani¢no umnazaju i
razvijaju’.

Za shvacanje prakse sadizma i mazohizma, dat ¢e se uvid u sam pojam
perverzije i elementarni prikaz fetiSizma, koji je veoma detaljno razraden kod
Richarda von Krafft — Ebinga’, Sigmunda Freuda* i Jacquesa Lacana® te kasni-
je, suvremene psihoanalize i socijalne filozofije.

Sadizam i mazohizam najbolje ¢e biti objasnjeni u djelima teoreticara i kri-
ticara psihoanalize poput Gillesa Deleuzea®, Foucaulta’ te Lynn Chancer sa
socioloSke pozicije®, od seksualne prakse do Sireg drustvenog koncepta.

Sadomazohizam mozemo shvacati kao jednu od seksualnosti, kao seksu-
alnu praksu, koja podrazumijeva specifi¢ni psihicki ustroj pojedinaca koji je
prakticiraju, kao nacin zZivota unutar S/M zajednica, seksualnu orijentaciju,
urodenu preferenciju za ostvarenje seksualnosti pojedinca, a opet, s druge stra-
ne, kao psihicku karakternu crtu koja se ne mora uopcée svjesno manifestirati
u seksualnosti, ukoliko je latentna, pri ¢emu se misli na “psihicki’” sadizam ili
mazohizam, koji €esto i rezultiraju komplementarnom seksualnom sklonoscu.

O tome najbolje govore sami poceci proucavanja sadizma i mazohizma u psi-
hoanalizi, tada kao perverzija i ozbiljnih psihickih poremecaja, odnosno parafilija.

Sam pojam sadomazohizma, koji seze od 18. stoljeca, slozenica je prezime-
na dvojice kontroverznih knjizevnika i mislilaca — francuskog markiza Donatie-
na Alphonsea Francoisa de Sadea, ozloglasenog i proganjanog cijeloga zivota
zbog svojih djela i sukladnog nacina zivota, i Leopolda von Sacher — Masocha,
austrijskog plemic¢a ugledne reputacije, koji niposto nije Zelio da se njegovo ime
dovodi u vezu sa Sadeom te se protiv tvorbe termina ostro pobunio.

Tvorac svih triju termina — sadizam, mazohizam te naposljetku — sadoma-
zohizam, bio je Krafft — Ebing, renomirani becki psihijatar 19. stoljeca i pret-
hodnik Freudove psihoanaliticke teorije.

Michel Foucault, Znanje i mo¢, Globus, Zagreb, 1989

Richard von Krafft — Ebing, Psychopathia Sexualis, The F. A. Davis Company Publishers,
London, 1984

Sigmund Freud, 7ri eseja o teoriji seksualnosti, Matica Srpska, Beograd, 1981

Jacques Lacan, Ecrits, W.W. Norton Company, New York, 2006

Deleuze, Coldness and Cruelty, Zone Books, New York, 2013

Michel Foucault, Essential Works, Volume 1....!!!,

Lynn Chancer, Sadomasochism in Everyday Life, The Dynamics of Power and Powerlessne-
ss, 1994, Rutgers University Press, New Brunswick, New Jersey)
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Za Sadea je najvaznije reci da je prvi u europskoj kulturi literarno izrazio
¢isti, beskompromisni sadizam, no elaborirao ga je demonstrativnim raciona-
lizmom.’

Pri tome je koristio eksplicitne opise, izrazito profani jezik za svoje vri-
jeme, $to je zapravo osnova i smisao izvornog naturalizma i time je zauvijek
ostao, koliko god neshvacéen i druStveno neprihvatljiv, ispred, ne samo svojeg,
ve¢ u mnogocemu i danasnjeg vremena.

Lacan govori upravo o tome u svom eseju “Kant avec Sade”, prikazujuci
paralele izmedu Sadeove misli i racionalizma Immanuela Kanta, pri cemu se
referira na njegovu tezu Cistoga uma te komparira Sadeov racionalizam, bazi-
ran na demonstracijama i lascivnim deskripcijama, univerzalnu negaciju kao
ideju Cistog razuma'® s Kantovim konstatacijama kategori¢kog imperativa i
ideje Dobra, kojemu razum mora teziti te ujedno time i suprotstavlja Kantovu
maksimu s Sadeovim imperativom joussaincea i paradoksa u kojem smo mi
kao subjekt Drugi, objet A.!!

Vazno je istaknuti da ve¢ da samome pocetku naglasava ulogu Sadeovog
“budoara” kao mjesta svojevrsnog ucenja, usporedujuéi ga sa Skolama i li-
cejima i u tome mu smislu daje veliku vaznost za razdoblje neoklasicizma i
racionalizma.'?

Simone de Beauvoir, u svom opseznom kritickom eseju “Must We Burn
Sade”, “staje u njegovu obranu”, zakljuckom da je on od svoje seksualnosti
stvorio svoju etiku te u tome leZi njegova originalnost misli i argumenata koji-
ma opravdava svoje principe i njima spontano inspirane seksualne aberacije."

Sadeova je fantazija relacija Zelje, prakticnog uma, sirovog subjekta uzitka
i objekta, kao objekt a, koji je Zrtva nadmocnog subjekta kao Drugog!* i u tome
se vidi racionalnost njegove “antietike”, koja postavlja vlastite norme, protivne
i svemu humanistickom 1 hipokrizijama kr$¢anstva i drustva svoga vremena
prevladavanjem tadasnjeg malogradanskog morala inzistiranjem na vladavini
iskonske ljudske prirode, koliko god ona okrutna bila.

Za razliku od Sadea, Masoch je pisao svojevrsnim romantistickim stilom i
posve drugacijom metodom — izrazito decentnim knjizevnim izri¢ajem. "

To najbolje objasnjava Deleuze, u svom djelu “Coldness and Cruelty”, de-
taljno analiziraju¢i bitne distinkcije sadizma i mazohizma, a time i enormne

°  Gilles Deleuze, Coldness and Cruelty, 2000, Zone Books, New York, str. 29

10 Tbid, str. 29, 35

" Jacques Lacan, Kant With Sade, Ecrits, 2006, W.W. Norton & Company, New York
12 Tbid.

13 Simone de Beauvoir, Must We Burn Sade, 1966, Grove Press, New York

4 Tbid.

Leopold von Sacher — Masoch, Venus in Furs, 2000, Zone Books, New York
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razlike dvojice autora, u pogledu filozofskog pristupa, naracije, etickih normi
i jezika samog.'®

Kod Masocha je najvaznije istaknuti pojam supersenzualnosti, kojim on
objasnjava mazohisticku sklonost i Zelju za potcinjenos¢u drugoj osobi i uzi-
tak u intenzivnoj boli, psihicko — tjelesnu predispoziciju i specifian polozaj
subjekta opisanog u “Veneri u krznu” i time ulazi u diskurs o sadomazohizmu
jer se odnosi na osobe kojima je mazohizam fizicka i emocionalna stvarnost.'’

Psihoanaliticko tumacenje sadizma i mazohizma

Sam pocetak razvoja znanosti o sadizmu i mazohizmu kao perverzijama
zapocCeo je Krafft — Ebing, davne 1984. godine u svome nadasve opSirnom i
impresivnom djelu “Psychopathia Sexualis”, pisanog za tada novu psihijatriju
i forenzi¢ku medicinu, u kojemu veoma detaljno razraduje psihicke poremeca-
je 1 seksualne perverzije.'

FetiSizam je primarna i “najbenignija” perverzija, a fetisi su za njega odre-
deni objekti koji pobuduju erotske osjecaje, a najéesci, vec stereotipizirani fe-
tisi uvijek su dijelovi tijela, boja kose, ruke, stopala, razni odjevni predmeti
— cipele, rukavice, Carape, donje rublje, kao simboli su za odredene sadisticke
ili mazohisti¢ke sklonosti."

Freud nesto kasnije fetiSizam tumaci kao precjenjivanje i pretjerano obo-
zavanje nekog djela tijela, koji je tada ultimativni seksualni cilj*, buduéi da,
kao 1 Ebing, smatra da to mora biti kompletna osoba i genitalni spolni odnos.

Za sadomazohisticke sklonosti, uistinu je gotovo svaki dio tijela snazan
fetis, ovisno o individualnim preferencijama, no najvazniji su, osim genitalija,
usne, kosa, grudi, ruke, straznica, dakle, ne postoje univerzalne granice niti
pravila, feti$ je vezan za aktivnosti koje se prakticiraju u danom trenutku.

Gilles Deleuze u svojoj izvanrednoj filozofsko — psihoanaliti¢koj analizi
mazohizma “Coldness and Cruelty” razlikuje sadisticki i mazohisticki fetisi-
zam, ve¢ samim time §to fetiSizam za njega pripada esencijalno mazohizmu,
kao poricanje, odgoda ili prekid uzitka, dok feti$ u sadizmu ima ritualni znacaj
nasilja prema fetisu.?!

16 Gilles Deleuze, Coldness and Cruelty, 2000, Zone Books, New York, str. 15 — 47

17" Tbid. str.

8 Richard von Krafft — Ebing, Psychopathia Sexualis, The F. A. Davis Company Publishers,
London 1984.

1 Ibid. str. 18 — 21

Sigmund Freud, 7ri rasprave o seksualnoj teoriji, 1981, Matica Srpska, Beograd

2 Gilles Deleuze, Coldness and Cruelty, 2000, Zone Books, New York, str. 32 — 33
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Upravo zbog pozicioniranja fetiSa u sferu mazohizma, Deleuze fetis§ naziva
protestom protiv Realnog, s obzirom da je za njega baziran na poricanju i od-
godi, a mazohizam iskljuéivo prevladava u sferi Imaginarnog.?

Pojam perverzije je tokom povijesti i razvoja medicine i drustvenih znano-
sti, promijenio mnogo znacenja i konceptualizacija.

Na samome pocetku psihijatrije seksualnosti, Krafft — Ebing perverziju
oznacava kao “paraesthesiu seksualnog osjecaja”, ¢ime je klasificira u seksu-
alne poremecaje.

Freud perverzije smatra samo ¢inovima koji su dio “normalne” seksualno-
sti, nisu abnormalne, niti patoloski poremecaji, a upitnost njegove distinkcije
“perverznog” i “normalnog” najbolje je objasniti sljede¢im razgrani¢enjem:
perverzije su svi seksualni aktovi kojima jedini cilj nije genitalni odnos nuzno
ve¢ iskljucivo orgazam.

U sadomazohistickoj seksualnoj praksi, nema granica u pogledu fetiSizira-
nja dijelova tijela, kao niti aktivnosti, koje u sustini jesu seksualne, ¢ak i ako
ne ukljucuju spolni odnos, a tu nije prikladno koristenje rijeci “genitalno” jer
ta seksualnost obuhvaca osobe svih orijentacija.

Za Lacana je perverzija specifican odnos pojedinca prema porivu, u kojem
se on postavlja kao objekt poriva za uzitak drugog te je taj odnos analogno
slozen kao kod neurotiCara; perverzija je tako strukturirana kao neuroza, no
pojedinac je svjestan da svojim ¢inovima sluzi jouissanceu Drugog, narocito
u mazohizmu.?

Za filozofsko — seksolosku interpretaciju sadomazohizma te kriticki osvrt
na osnovne teorije o sadomazohisti¢koj seksualnosti, bitno je objasniti podjele
sadizma i mazohizma ispitujuci njihovu komplementarnost kod osnovnih mi-
slilaca, od pocetaka psihoanalize do suvremenih teorija.

Sadizam, ve¢ kod Ebinga, ima veliku vaznost, ne samo kao teska perverzi-
ja, ve¢ i kao ozbiljan patoloski poremecaj. Pored toga, potpuno je maskulini-
ziran i agresivan, shvacen kao iskonski svojstven muskarcu, dok je zena samo
pasivna, svedena na puki objekt.?

Danas se takva ideja sadizma moze tumaciti dvojako — kao konsenzualni
odnos gdje zena zeli biti objektivizirana i aktivni je subjekt u svojoj ulozi i kao
pogresno shvacanje sadomazohizma kao nasilja, §to nipoSto nije primjereno
jer to dvoje nikada ne mogu i ne smiju imati zajednicki nazivnik.

Freud sadizmu, pristupa s drugacije pozicije, no takoder, porijeklo sadizma
vidi u normalnom muskom aktivnom i agresivnom karakteru, odnosno biolos-
kom ¢imbeniku sklonosti da nadvlada suprotni spol. Sadizam dijeli prvo na ak-

2 Ibid. str. 31 —32
% Ibid.
2 Ibid.
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tivni, potom nasilni stav prema seksualnom objektu te potom na zlostavljanje i
napominje da “strogo uzevsi, samo ovaj posljednji, ekstremni slucaj zasluzuje
naziv “perverzija”.*

Izrazito je vazno napomenuti da poimanje aktivnosti i pasivnosti u sadoma-
zohizmu nije dovoljno precizno formulirano, pasivnost ima samo simbolicku
prirodu s obzirom da mazohist veoma aktivno sudjeluje u ¢inu, Stovise, veoma
Cesto inicira scenu i upravlja njome i stoga je psihoseksualnost koncept kojim
je najbolje objasniti slozenost sadomazohisti¢kih sklonosti i odnosa u psihoa-
nalizi budu¢i da je sadomazohizam fenomen daleko iznad seksualnosti same,
jer se razvija iz psihickih procesa koji pobuduju seksualne zelje i porive.

U tome se vidi sloZzenost odnosa moci izmedu podredene i dominantne oso-
be jer mazohist upravlja svojim Zeljama i uziva u ponizavanju i boli i stoga je
Cesto veoma tesko utvrditi psiholosku hijerarhiju unutar odnosa.

Sadomazohizam nije ve¢ od Lacanova vremena bilo prikladno smatrati
perverzijom i potrebno je razumijevanje slozene relacije subjekta, objekta i
Drugog da bi se sadizam i mazohizam mogli shvatiti kvalitativno jednakima 1
medusobno i spram ostalih seksualnih praksi.

Odnosi mo¢i podredene i nadredene osobe dijalekticki su proces izmjene
mo¢i, odnosno “power exchange”, gdje je vecini teoreti¢ara mazohizam osno-
va sadomazohistickog odnosa zbog moci imaginacije i Zelje zadovoljenja Dru-
gog koju mazohist jasno pokazuje i izrazava i zato kada se govori o psihosek-
sualnoj praksi sadomazohizma, do izrazaja dolazi isprepletanje Imaginarnog i
Realnog kao neprestana erotska dinamika.

SUVREMENO TUMACENIJE SADIZMA I MAZOHIZMA
U SOCIJALNOM I ONTOLOSKOM KONTEKSTU

Suvremeno tumacenje koncepta sadomazohizma, odnosno, BDSM - a,
koje je zapocelo 60-ih godina 20. stolje¢a u SAD — u i zapadnoj Europi te se
do danas razvilo do svih drustvenih sfera 1 znanosti, u raznim kontekstima,
ovisno o seksualnim orijentacijama, preferencijama, kulturi odredene drzave,
subkulturama, no ono osnovno shvacanje pojma je uglavnom zajednicko.

Stoga ¢e se pojasniti najuvrijezenija, univerzalna terminologija sadomazo-
hizma, pojmovlje i jezik koji se koristi unutar BDSM zajednica i pojedinaca
koji prakticiraju tu seksualnost.

U odnosu na psihopatologizaciju sadomazohizma u ranoj psihijatriji, u da-
nas$njoj medicini jo$ uvijek postoji kategorizacija sadomazohizma kao seksu-
alnog poremecaja, u Dijagnostickom i statistickom prirucniku American Psy-
chiatric Association, pod klasifikacijom DSM — 5, ICD -10, F65.5, no samo

» Sigmund Freud, 7ri rasprave o seksualnoj teoriji, Matica Srpska, Beograd, 1981.
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kod nekonsenzualnog, patoloskog sadizma i mazohizma u slucajevima ozlje-
divanja sebe ili druge osobe te povredivanja i nanosenja tjelesnih i psihickih
povreda i zlostavljanja.?®

U Europi, prve drzave koje su, na inicijativu gradana, prve potpuno ukinule
medikalizaciju S/M-a iz medicinskih priruénika su Danska (1995), Svedska
(2009), Norveska (2010) i Finska 2011. godine s obzirom da su statisticka
istrazivanja pokazala da izmedu 5 i1 25% populacije prakticira BDSM odnose,
odnosno seksualnu praksu uzivanja u boli kroz dominaciju i submisivnost.

Ti podaci pokazatelji su da je sadomazohizam “normalna”, zdrava seksual-
nost kao i svaka druga i da se u danasnje vrijeme, ukoliko je konsenzualna, ne
smije medikalizirati te postoji jasna granica izmedu BDSM — a i nasilja.

Foucault, u svom intervjuu “Sexual Choice, Sexual Act” iz 1982. godine,
karakterizira sadomazohizam kao izuzetno “iznenadujuci fenomen”, a S/M od-
nos “ne kao odnos izmedu osobe koja pati i one koja nanosi patnju, ve¢ izmedu
gospodara i onoga na kome provodi svoju vlast”.?’

On naglasava da “osobe koje prakticiraju S/M interesira da je odnos isto-
vremeno i reguliran i otvoren, da slici igri Saha u kojoj svatko moze pobijediti
ili izgubiti”.®

Tako “gospodar moze izgubiti ako shvati da nije u mogucnosti ispuniti po-
trebe i pokusaje svoje zZrtve i obratno, sluga moze izgubiti ako ne uspije ili ne
moze podnijeti izazove koje mu gospodar postavija” i “ideja je takoder da se
svaki dio tijela iskoristi kao seksualni instrument” >

U Foucaltovom shvacanju sadomazohizma jasno je da on, kao i u svim
drustveno — produktivnim odnosima, inzistira na odnosima mo¢i, odnosno na-
¢inima na koji se mo¢ kao takva provodi. U sadomazohistickoj seksualnosti,
bitan element je neizvjesnost i aspekt igre — seksualnost u oslobadajucoj, samo
naizgled disciplinarnoj ulozi, a zapravo kao ostvarenje pozitivnih medusobnih
odnosa pojedinaca kao diskursa i produktivnih odnosa prosirenja njihovih sek-
sualnih horizonata.

Temeljni termin “BDSM”, kombinacija je kratica koje znace sljedec¢e —
“Bondage and Discipline”, “Dominance and submission” i “Sadism and Ma-
sochism” i obuhvac¢a dominaciju i submisivnost, odnose discipline, sadizma i
mazohizma, u neograni¢enim moguénostima kombinacija “sessiona”, uloga i
identiteta, sve do “total power exchange” odnosa.

26 Diagnostic and Statistic Manual, International Classification of Diseases, American Psychia-

tric Association
27 Michel Foucault, Sexual Choice, Sexual Act, Essential Works Vol. 1, Ethics, Subjectivity and
Truth, New Press, New York, 1997
Ibid. prev.a.
Ibid. prev. a.
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Fetis i fetiSizam, objasnjeni ranije kroz prizmu psihoanalize od iznimne su
vaznosti u praksi BDSM — a. “Fetish dress code, koji je uistinu raznolik 1 ma-
Stovit, ovisno o preferencijama “scene”, od “klasi¢nih” varijanti poput koze,
latexa, laka, “catsuita”, stiletta, prigodnog rublja, do raznih uniformi za “role
play”, je uglavnom obavezan, i u privatnim scenama ili seansama, a uvijek bez
iznimaka u S/M klubovima u Europi i SAD-u, koji su posebno namjesteni za
sve vrste S/M aktivnosti, od otvorenih performansa do privatnih “dungeona”
za Clanove.

U ve¢ini slucajeva dominantna osoba daje naredbu ili upute submisivnoj o
izboru odjeée, ponasanju i ostalome, s obzirom ili bez na mjesto i okolnosti,
ovisno o prethodnom dogovoru i vrsti odnosa.

Primarni uvjet sina qua non D/s odnosa, je konsenzualnost, pristanak obje
osobe na aktivnosti koje zele prakticirati, koje su voljne pokusati i aktivnosti
koje trenutno ili permanentno ne dolaze u obzir, takozvani “hard limiti”, gra-
nice koje ne zele ili ne mogu prije¢i, ako u nekim aktivnostima nemaju jos$
dovoljno iskustva ili prema njima jednostavno ne osje¢aju nikakav afinitet.

Izrazito je vazno naglasiti da istinski BDSM odnos mora egzistirati na pot-
punom medusobnom povjerenju, narocito kad se govori o trajnoj vezi ili 24/7
odnosu, u kome je submisivna osoba u bilo koje vrijeme na raspolaganju do-
minantnoj, jer se ona ili on tada u potpunosti predaje svim zeljama i naredbama
svog Dom partnera ili Gospodara, ovisno na koji je nacin veza semanticki
konceptualizirana.

Mnogi parovi ili povremeni “play partneri” obiCavaju ispuniti “checklist”
aktivnosti 1 na taj nacin im je najjasnije u kojem smjeru ¢e se odnos i scene
dalje odvijati.

Submisivna osoba ima gotovo uvijek pravo prekinuti ili ublaziti pojedinu
aktivnost koriStenjem “safeworda”, rijeci koje oznacavaju stupnjeve boli, ili
znakova, ovisno o sceni tj. aktivnostima koje se u danom momentu odvijaju i
mogucénosti izrazavanja.

U “hard BDSM-u” ¢esto nema “safeworda” i prakticiraju se intenzivne ak-
tivnosti preko ili bez krajnjih granica, §to se naziva “edge play”, poput teske
asfikcijacije, snaznog dugotrajnog bicevanja, vezivanja i suspenzije u veoma
zahtjevnim polozajima i upravo je tada osnovno veliko iskustvo i znanje domi-
nantne osobe i bezgrani¢no povjerenje submisivne.

Bitno je spomenuti da se granice pa i “hard limiti” gotovo uvijek s vreme-
nom pomicu, pozicije submisivnosti i dominacije evoluiraju, Sto je znak razvi-
janja obje osobe i u njihovoj izvornoj S/M poziciji i kao licnosti u psiholosko
— ontoloskom smislu.
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Time se zeli re¢i da svaka promjena znaci savladavanje novog iskustva, iza-
zova, koji se prije smatrao nedostiznim, ¢ak nezamislivim pa je stoga BDSM
podrucje konstantnog ucenja i usavrsavanja.

Tjelesno i psihicko individuuma u sadomazohistickom odnosu

Sadomazohizam kao reziduum Imaginarnog i jedina moguca
seksualnost

U sadomazohisticCkom odnosu bitno je naglasiti ontoloSku dimenziju, koja
je od iznimne vaznosti i time razjasniti osnovne moguce pozicije individuuma.

Sintagma “ontologija sadomazohizma” nosi kompleksno znacenje razluci-
vanja pozicije dominantne i submisivne osobe i njihovog odnosa, prvenstveno
psiholosko — lingvisti¢kog te potom seksualnog kroz filozofsku interpretaciju.

Ve¢ u pisanju rije¢i “Dominantan”, “submisivan”, “Gospodar/ica, “rob/
inja” vidimo hijerarhiju odnosa unutar jezika, kao i u obrac¢anju dominantnoj
osobi na “Vi”, “Gospodaru/ice” i sli¢no.

D/s odnos, tj. odnos Dominantne i submisivne osobe zasniva se na dozivlja-
vanju sebe u nadredenom ili podredenom polozaju u psihoseksualnom odnosu,
no psihicki je aspekt primaran, iz kojeg se razvija cjelokupan odnos prema
sebi samome i prema drugoj osobi, i stvara dinamiku potrebnu za odrzavanje
te vrste egzistencije.

O tome stru¢no i detaljno piSe americka psihoanaliticarka Jessica Benja-
min, koja tumaci poziciju individuuma intersubjektivnom teorijom jer se feno-
men sadomazohizma jedino i moZze razumijeti odnosom sa i prema drugome.

Benjamin pise iz feministicke pozicije u kojoj je zena uvijek submisivna i
tezi podredenosti, a muskarac dominantan, $to se najbolje vidi u njenom pro-
misljanju objektivizacije Zene kao osobe i njenog tijela.

Njena je bitna referenca na Freuda da je falus simbol Zelje en generale, a
7ena je svedena samo na objekt Zelje i zadovoljstva muskarca®, ona ¢ak niti
nema vlastitu Zelju, koju samo muskarac moze posjedovati, kao i Zenu samu,
poput objekta koji sluzi njemu kao Drugom.?!

Ove bi se tvrdnje mogle shvatiti radikalno feministicki, no intencija auto-
rice je kriticko promisljanje rodnih odnosa u sadomazohistickom odnosu, a
pravo im je znacenje upravo obostrana zelja Zene i musSkarca za dominacijom
i submisivnoscu, erotska zajednica u kojoj su partneri drugaciji no jednaki.

Zenin “manjak Zelje” njeno je vlastito, svjesno davanje kontrole nad so-
bom i svojim tijelom Drugom i mazohizam je u tome smislu njeno psihicko i

30 Benjamin, The Bonds of Love — Psychoanalysis, Feminism and the Problem of Domination,
Pantheon Books, New York, 1988, str. 87 — 90
31 Ibid. str. 88 — 89
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seksualno oslobodenje jer ona se kao podredena ostvaruje i ispunjava i time
objektivizacija submisivne Zene postaje njen bitak, kao $to i njena “nepostoje-
¢a” zelja postaje njena istinska Zelja i na taj nacin ostvaruje erotsku zajednicu
s dominantnim muskarcem.

U suvremenom shvacanju sadomazohizma, uloge i ontoloske pozicije su
izjednacene ovisno o seksualnosnoj sklonosti, neovisno o spolu i rodu, Zene i
muskarci su u svojoj psihickoj i seksualnoj poziciji jednakopravni.

Time se moze zakljuciti da je seksualno — rodna diferencijacija uspjesno i
logi¢no prevladana, jer odnos objeta A 1 objeta petit a nisu uvjetovani rodom,
ve¢ dominantnom ili submisivnom seksualnos¢u individuuma.

Americka sociologinja Lynn Chancer sadomazohizam analizira kroz odno-
se mo¢i i njihovu dinamiku, s glavnim teziStem na analizu seksualnog sadoma-
zohizma, naroCito mazohizma kod Zena, te potom odnose moci s obzirom na
odrzavanje dinamike odnosa sadisti¢kih i mazohisti¢kih osoba.*

Dinamiku odnosa dominantne i submisivne osobe ona tumaci pomoc¢u dobro
poznatog Hegelovog paradoksa gospodara i roba, prema kojem rob uvjetuje gos-
podara i time mu daje vlast, a u sadomazohisticCkom odnosu submisivna osoba
na taj naéin “vodi igru” i to je shvaceno kao osnova dinamike sadomazohizma.**

Koristenju Hegelovog paradoksa u kontekstu sadomazohizma potrebno je
uputiti kritiku. Naime, odnos gospodara i roba kod Hegela u mnogo¢emu nije
prikladan za interpretaciju S/M odnosa, pa time ni za paradigmu izmjene mo¢i,
“power exchangea”, u sadomazohizmu. Temeljna stvar je u tome da nitko ni-
koga ne uvjetuje kao takvog, ve¢ su partneri jednaki u svojim razli¢itim uloga-
ma, Sto najbolje opisuje termin “different equals”, koji se danas mnogo koristi
unutar BDSM kulture.

Osnovno je da se partneri medusobno sporazumno odnose s postovanjem
jedno prema drugome i da svatko moze u bilo kojem trenutku prekinuti scenu,
dogovor ili ugovor, dakle, oboje su jednako slobodni, u tjelesnoj i psihickoj sferi.

Chancer kritizira pretpostavku da sadist Zeli potpuno poslusnog mazohi-
stickog partnera nad kojim ¢e provoditi svoju dominaciju i kontrolu i njen je
argument da sadist, koliko god se ¢ini zeljan kontrole, zudi za otporom mazo-
hista, jer mu upravo taj otpor i neposlusnost donosi izazov za novim nameta-
njem modi i vlastitog autoriteta i time neprestano obnovljeni uzitak.**

Dominantna osoba zato mora konstantno postavljati sve zahtjevnije i teze
zadatke submisivnoj, ispitujuéi njene granice sve ve¢im podredivanjem s ciljem
da submisivna osoba napreduje i pokaze svoju odanost prema dominantnoj.

2 Chancer, Sadomasochism in Everyday Life, The Dynamics of Power and Powerlessness,
1994, Rutgers University Press, New Brunswick, New Jersey) str. 43 — 67

3 Ibid. str. 63 — 66

34 Ibid. str. 56 — 57, 62 — 63
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Za razumijevanje zivota u kojoj je sadomazohisticki odnos neophodan za
ozbiljenje ne samo seksualnog zadovoljenja ve¢ seksualnosti uopce, bitno je
pokusati shvatiti veoma kompleksnu psihologiju sadomazohizma, na razini
osobe, zajednice i refleksije u drustvu.

Cinjenica je da je brojnim osobama uistinu nemoguée zamisliti drugaciju
seksualnost, s partnerom ili u BDSM zajednici, te ako, prema ranije spomenu-
tim statistikama, izmedu 5 1 25% populacije zapadno europskih zemalja prak-
ticira neki oblik BDSM odnosa ili aktivnosti, ne bi trebalo biti teSko prihvatiti
da medu njima postoje i osobe kojima je sadomazohisticka seksualnost nezao-
bilazan uvjet, ne samo uzitka, ve¢ njihovog bitka i egzistencije.

Drugim rije¢ima, nemoguce im je zivjeti i ostvariti sebe u supresiji svoje
seksualnosti, bez S/M odnosa koji ih ¢ini onima S$to jesu, razvijaju¢i njiho-
vu psihu i pruzaju¢i im neprestano nova iskustva, a inhibicijom istog pate od
teskih frustracija i neuroza, pa nerijetko postaju neuravnotezeni, depresivni i
autodestruktivni jer se protiv svoje volje bore protiv sebe i tada njihova seksu-
alnost postaje patoloskom.

Najekstremniji oblik BDSM odnosa, temelji se na bezuvjetnom pristan-
ku bivanja vlasnistvom d(D)rugog ili rob dominantnoj osobi kao Gospodaru,
odricuci se svih vlastitih prava ugovorom, osim prava potpunog prekidanja
ugovora.

Postoje brojne verzije takvih ugovora, mnogi su i legitimno valjani, sastav-
ljeni od strane odvjetnika, primjerice u SAD — u i oni su zapravo znak potpune
konsenzualne podredenosti, $to je vecini veoma tesko razumijeti.

Izraz i oznaka takve vrste vlasnistva je tetovaza s inicijalima Gospodara /
vlasnika ili branding, zigosanje na odredeni dio tijela.

Gospodar tada s robom moze Ciniti Sto god ga je volja, izlagati ga najkon-
troverznijim naredbama koje je duzan ispuniti, posudivati ga drugim gospo-
darima, bez safeworda, ogranicenja, naravno, sve dok rob ne prekine ugovor.

Potpuna, bezuvjetna, podredenost i poslusnost i odricanje od vlastitog su-
bjektiviteta osnova su 24/7 odnosa, u kojem submisivna osoba prolazi kroz gu-
bitak svog prvotnog identiteta da bi zadobila novi identitet koji joj omoguéuje i
novu egzistenciju koja joj je dotad bila svjesna ili nesvjesna fantazija.

Podredivanje drugome je tako ujedno i podredivanje sebi i svojim Zelja-
ma®, i taj proces vodi transformaciji — zadovoljenju dominatne osobe kao ci-
lju 1 zadovoljstvu koje pritom dozivljava submisivna i u tom smjeru mozemo
razumijeti intenzivne orgazmicke dozivljaje kao Sto su “subspace” i “topspa-
ce”, specificna eufori¢na stanja uma nakon intenzivne sesije, najcesce “edge

3 Jessica Benjamin, The Bonds of Love, Psychoanalysis, Feminism and the Problem of Domi-
nation, Pantheon Books, New York, str. 55
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playa”, u kojem se prelaze granice boli, a stanje zadovoljstva moze potrajati
satima.

Ovim je mislima izraZena bit mazohizma, koja perpetualnom psiholoskom
dinamikom omogucuje realizaciju sadizma, a time ravnoteze i komplementar-
ne povezanosti Erosa i Thanatosa ostvarenjem najdubljih zelja — uzitka tjele-
snih senzacija boli i psihicke dominacije i submisivnosti kad fantazija postaje
stvarnost.

ZAKLIJUCAK

SADOMAZOHIZAM IZMEDU REALNOG I IMAGINARNOG
KAO PSIHOSEKSUALNA PRAKSA PSIHICKOG I TJELESNOG
OSLOBODENJA

Kategorizacija sadomazohizma kao jedne od “alternativne seksualnosti”,
u kulturi i medijima, potpuno je besmislena, ne samo zbog materijalne poj-
movno — logicke pogreske, ve¢ i zato §to seksualnosti kao takvih ima uistinu
mnogo i ispravno ih je sve vrijednosno promatrati kao jednake, a kvalitativno
svaku protumaciti u socijalno — ontoloskom smislu.

BDSM je daleko vise od samo jedne od mnogih seksualnosti jer se razvija
iz najdubljeg, najsenzibilnijeg psihi¢kog prema tjelesnoj zelji i manifestaciji, a
pritom neophodna je bezgrani¢na imaginativnost osobe.

Sadomazohizam svojom psihologijom, logikom i dinamikom nadilazi i
koncept seksualne prakse jer psihicki sadizam i mazohizam uvijek uvjetuju i
prate tjelesni.

U socijalno — ontoloskoj sferi, pozicija osoba koje prakticiraju BDSM u
odnosu na drustvo je veoma slozena. U vecini sluc¢ajeva, ova seksualnost jos
uvijek nije do kraja drustveno prihvacena, osim u drzavama sjeverne i zapadne
Europe, no neovisno o tome, odnos drustva prema BDSM — u je vrlo slozen iz
dva razloga: prvo, kao i svako misljenje i stav, individualan je i ne moze ga se
generalizirati i konac¢no, ljudi su nedovoljno, a ¢esto i izrazito pogresno upuce-
ni u znacenje i praksu ove bitno kompleksne seksualnosti.

Bit sadomazohizma jest, iz filozofskog tumacenja navedenih autora, domi-
nacija i submisivnost tijela i psihe, a egzistencijalni aspekt sadomazohisticke
seksualnosti je kontrola nad drugim, kojoj prethodi prvenstveno kontrola nad
sobom, i kod submisivnih i kod dominantnih osoba, naravno, u drugacijim
psiholoskim 1 ontoloskim pozicijama, ovisno o prirodi i dubini odnosa.

Osnovno je istovremeno ovladavanje tijelom i podredivanje tijela, svojevr-
sna umjetnost, igra tijelima koja se ispreplicu u sferi Imaginarnog i tu je rijec¢
o stanju svijesti, karakteristicnom za dozivljaj uzitka u podnosenju i zadavanju
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boli, od kojih su neki ve¢ spomenuti, poput “sub/top spacea”, jer radi se o hi-
persenzibilnim osobama prozetima endorfinima iskljucivo prilikom podrazaja
boli, u sadistickom ili mazohisti¢kom obliku ili oba istovremeno.

Referirajuci se na Wilhelma Reicha, moze se ustanoviti poveznica izmedu
njegove teorije energije koja rezultira orgazmom?® s endorfinskom energijom
sadizma i mazohizma, potrebnom za orgazam supersenzualnih osoba kojima je
bol u raznim oblicima i ulogama neophodna za orgazam.

Povezanost seksualnosti, orgazma i destrukcije ostaje veoma jaka i kod Ge-
orgesa Bataillea, jer eroticizam je, on govori, aspekt unutrasnjeg Zivota ¢ovje-
ka i on navodi tjelesne manifesticije prilikom Zrtvovanja i seksualnog ¢ina —
konvulzije i promjene u organima te s psihicke strane poniStavanje ili gubljenje
identiteta i time tjelesni nagoni nadjac¢avaju volju, a vezom seksa i nasilja dola-
zi se do fundamentalnog unutrasnjeg iskustva koje nadilazi tijelo i tjelesnost.*’

Foucault za razumijevanje cjelokupne problematike seksualnosti eksplicit-
no napominje da treba odrediti i razumijeti poredak moc¢ — znanje — uZitak,
kojim se bavi diskurs o ljudskoj seksualnosti, dakle, analizirati sve faktore koji
0 njemu govore.

Slijede¢i Foucaulta u kontekstu sadomazohisticke seksualnosti, represija i
zabrane samo su dijelovi s ograni¢enom ulogom u oblikovanju diskursa, tehni-
ci mo¢i i volji za znanjem, oni pripadaju njegovoj hipotezi o represiji, a tehnike
moc¢i koje djeluju na seks se Sire i stvaraju polimorfne seksualnosti, dok volja
za znanjem stvara znanost o seksualnosti i seks je tako u srediStu zahtjeva za
znanjem putem analize drustva.’®

Vazno je shvatiti odnos seksualnost — tijelo — mo¢, jer kako Foucault govori:

“Mi smo danas u drustvu ‘seksa’ili, bolje receno, usmjerenog ka ‘seksual-
nosti’: mehanizmi moc¢i obracaju se tijelu, zivotu..... "

Seks je tako sredisnja meta moci za upravljanje Zivotom — ono sveto i za-
branjeno, i predmet i meta mo¢i i druStvenih ciljeva, a iznad svega, on zaklju-
Cuje, seks je visoka instanca, koja do stanovite mjere prozima nas Zivot, a nase
tijelo mu je osnovno uporiste, vrijedan je smrti i prozet nagonom smrti $to se
nadovezuje na suvremenu psihoanalizu i Batailleve teze.*

Ovim se argumentima jasno moze zakljuciti da su tijelo i pojam tjelesnosti
vjecno upravljani seksualnos¢u samom ili diskursima kojima mo¢ na njih dje-
luje i da sadisticka i mazohisticka seksualnost ne bi smjele biti shvac¢ene kao
nagoni za destrukcijom ili autodestrukcijom, ve¢ kao teznja za uzitkom i oslo-

3¢ Wilhelm Reich, Funkcija orgazma, Mladost, Beograd, 1990

37 George Bataille, Eroticism, Marion Boyard Publishers, London, 2006

3% Michel Foucault, Znanje i mo¢, Globus, Zagreb, 1989, str. 55 — 80, 100 — 110
3 Ibid. str. 102

40 Ibid. str. 104 — 109
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bodenjem tijela i psihe, $to je uostalom i bit seksualnosti i slobodnog izbora,
kao §to je rezimirao Foucault:

“Seksualnost je dio naseg ponasanja. Dio je nase svjetske slobode. Seksu-
alnost je nesto sto mi sami stvaramo — nasa je vlastita kreacija i mnogo vise
od otkrica tajne strane nase zelje. Moramo razumijeti da s nasim zeljama, kroz
nase zelje, dolaze novi oblici veza, novi oblici ljubavi, novi oblici stvaranja.
Seks nije fatalitet: on je mogucnost za kreativan Zivot ™!
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Abstract
Philosophical thinking about sadomasochism

Sadomasochism is an essential sexually — social phenomen which requires
a philosophical analysis of its psychology and praxis and the aim is to approach
sadomasochistic sexuality in terms of social philosophy and psychoanalysis.

The paper commences with an explanation of its historical development
and continues with contemporary theories of power relations and an interpre-
tation of domination and submission as identities.

4 Michel Foucault, Sex, Power and the Politics of Identity, Advocate, August, 1984, Ethics:
Subjectivity and Truth, 1997
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After the introduction into the basic terminology, most of the attention will
be focused on the kinds of BDSM relations and positions and relations be-
tween inviduals within the S/M dynamics.

Since sadomasochism is far more than a sexuality, it shall be emphasized
that it is both physically and psychically (pre)conditioned, and refer to the var-
ious ways it is possible to conceptually understand and categorize it.

Therefore, the conclusion will present essential connections of sexuality
and society, the physical and the psychical of the practitioners of this sexuality
and finally the difference of experiencing sadomasochism on the BDSM scene
and in the context of the contemporary society.

Key words: domination, dynamics, fetishism, masochism, perversion, po-
wer relations, sadism, sadomasochism, sexuality, submission
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Tehnike neutralizacije
1 njthova primjena u BiH realnosti

SAZETAK

Tehnika neutralizacije predstavlja jednu specificnu teoriju koju zastupaju
David Matza i Gresham Sykes. Ova tehnika predmet je interesovanja u nauci
i praksi Sirom svijeta. U tom smislu nije izuzetak ni nasa drzava s obzirom da
se elementi ove tehnike mogu primjetiti i u Bosni i Hercegovini. Interesantno
je napomenuti kako se ova kriminoloska tehnika moze pronaci u gotovo svim
elementima drusStvene stvarnosti. U nekim drugim teorijama autori su zagova-
rali tezu da pripadnici nizih drustvenih slojeva ¢ine protupravna djela. Pred-
stavnici tehnike neutralizacije zagovarali su ipak tezu da bilo koji pripadnik
drustva moze pociniti protupravno djelo bez obzira da li je pripadnik nizeg ili
viSeg drustvenog sloja. Kako objasnjavaju Sykes i Matza pocinitelj odredenog
protupravnog djela privremeno napusta svoje moralne vrijednosti, te nakon
S§to pocini takvo djelo on se ponovo vraca svojim moralnim vrijednostima i
nastavlja da bude punopravan ¢lan drustva. To je upravo onaj segment gdje
se nastoji od strane ovih autora objasniti da pocCinitelji protupravnih djela nisu
uvijek delinkventni, ve¢ da su oni delinkventni samo u onom trenutku kada
¢ine takvo djelo 1 kada napustaju svoje moralne osobine. Mi ¢emo nastojati u
ovom radu objasniti i prepoznati takve elemente u bh. realnosti.

Kljuéne rijeci: tehnike neutralizacije, primjena neutralizacije, stvarna pri-
mjena tehnika

1. Uvop

Teorija neutralizacije pojavljuje se 1957. godine na podrucju kriminologije.
Teorija objasnjava ponasanje osoba koje krSe pravila i propise, ali sebe ne vide
kao nekoga ko je prekrsitelj pravila i propisa. U pojedinim tehnikama nalaze
opravdanje za sebe i svoje postupke 1 na neki naéin se odri¢u odgovornosti.
Kao $to smo ve¢ spomenuli, tehniku neutralizacije prvi su zastupali Gresham
Sykes i David Matza koji su ovu tehniku nastojali razviti kao odgovor na Ko-
henovu tvrdnju da maloljetnici iz nizih slojeva socijalne prirode odbacuju vri-
jednosti srednje klase i stvaraju svoj sopstveni i prethodno suprotstavljen niz

Sedin Lakaca, MA zaposlen je kao inspektor u MUP SBK. Doktorant na Fakultetu za kri-
minalistiku, kriminologiju i sigurnosne studije Univerziteta u Sarajevu. E-mail: sedin.fkn@
gmail.com
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delinkventnih vrijednosti (Ignjatovi¢, 2006, s. 44). David Matza izucavao je
prethodno maloljetni¢ku delinkvenciju i napisao knjigu pod naslovom “De-
liquency and drift”, gdje je uocio niz faktora koji uti¢u na ovaj vid problema-
tike. Upravo iz tog razloga zajedno sa Gresham Sykes zastupao je novi vid
teorije kojom je objaSnjavao uslove nastanka odredenih pojava koje uzrokuju
delinkventno ponasanje, tac¢nije fenomenolosko poimanje delinkventnog po-
nasanja u drustvu.

Sykes i Matza ukazuju na to da maloljetnici iz nizih slojeva ne moraju da
stvore razli¢it sistem vrijednosti kao pretpostavku za delinkventnu aktivnost.
Zapravo, oni uglavnom prihvataju vrijednosti srednje klase, ¢ime ostaju dio
dominantne kulture umjesto neke kontrakulture kako su ustvari smatrali mnogi
drugi autori u svojim poimanjima ove problematike. Logic¢an slijed pitanja od-
nosi se na to kako je moguce da ostaju dio dominantne kulture nakon Sto krse ja-
sno propisana pravila i zakonom sankcionisana ponasanja? Na to pitanje Sykes
i Matza daju odgovor da je to moguce, obzirom da privremeno napustanju vri-
jednosti dominantne kulture da bi se izvrSio delinkventni akt. Upravo taj proces
Sykes i Matza nazivaju tehnikom neutralizacije, jer on nije karakteristican samo
za maloljetnike iz nizih slojeva drustva, ve¢ mu mogu pribjeci svi ¢lanovi drus-
tva bez obzira kom drustvenom sloju pripadaju (Ignjatovic, 2006, s. 44).

Ovi elementi su jako bitni za tehniku neutralizacije s obzirom da u objasnje-
nju ove pojave ne pravi razliku medu pripadnicima razli¢ite drustvene klase.
Dakle, da bi neko pocinio krivi¢no djelo ili bilo koje protupravno djelo, on
najprije neutralizira svoje moralne principe da bi poc¢inio drustveno nepozeljnu
ili zakonom zabranjenu pojavu, da bi se nakon toga vratio normalnom drus-
tvenom stanju. Neophodno je napomenuti da koncept tehnike neutralizacije
nije potpuno nov u kriminoloskoj literaturi. Jo$ je Donald Kresi na sli¢an na-
¢in objasnjavao racionalizaciju vrSenja prevara od strane prestupnika “bijelog
okovratnika”, kao dio kulture biznismena. U zemljama Commonveltha tehni-
ke neutralizacije predstavljaju niz nacina na koji oni koji po€ine nelegitimne
akte, privremeno neutraliziraju odredene vrijednosti u sebi Sto bi ih normalno
sprecavalo da obavljaju takve radnje, kao $to je moralna obaveza da ¢e se pri-
drzavati zakona i zakonom propisanih pravila. U jednostavnim uvjetima to je
psiholoska metoda za ljude, iskljuciti unutarnje prosvjede kada oni to zele ili
¢e uciniti nesto Sto u sebi osjecaju kao pogresno. Ovakvu ideju su prvi pred-
stavili David Matza (1930) i Gresham Sykes (1922) god. Tada je bila atuelna i
teorija “Diferencijalne asocijacije” koju je zagovarao Edwin Sutherland. Dok
su u to vrijeme Sykes i Matza radili na maloljetni¢koj delinkvenciji, te su teo-
rijski zastupali tezu da se iste tehnike mogu naci u svim segmentima drustva,
Sto je doprinijelo objavljivanju ove ideje u knjizi Davida Matze “Deliquency
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and Drift”' 1964. godine. Sustina tehnike neutralizacije su opravdanja delin-
kventnog ponaSanja (Ignjatovié¢, 2005, s. 193). U teoriji neutralizacije Sykes i
Matza isticu kako su ljudi uvijek svjesni svoje moralne obaveze da se pridrza-
vaju zakona, kao i da imaju istu moralnu obavezu u drustvu oko sebe kako bi
se izbjegli nelegitimni akti. Teorija neutralizacije odbacuje druge teorije koje
tvrde da su grupe koje sadrze delinkvenciju postavili trajno svoj moralni ko-
deks, koji u potpunosti zamjenjuje moralne obaveze.

2. OSNOVNI ELEMENTI TEORIJE NEUTRALIZACIJE

Nakon $to smo proucili tehnike neutralizacije uo¢avamo nekoliko elemena-
ta na kojima se temelji ova tehnika. Ti elementi su zapravo dio drustvene stvar-
nosti koji su potakli prethodno pomenute autore da se bave ovim problemom, i
da dokazu kako se ti elementi manifestuju u gotovo svim problemima drustva.
Teorija neutralizacije sagradena je nakon Cetiri zapazanja, a to su:
delinkventi izraZzavaju krivnju zbog svojih nezakonitih radnji,
delinkventi ¢esto poStuju i dive se iskrenosti, poStuju zakone pojedinaca,
povucena je crta izmedu onih koji su se Zrtvovali i onih koji to ne mogu,
delinkventi nisu imuni na zahtjev sukladnosti.

bl

Na osnovu prethodno navedenih zapazanja David Matza i Sykes su stvorili
sljede¢e metode kojima, kako vjeruju, delinkventi opravdavaju njihove neza-
konite radnje koje izvrSe ili nastoje izvrsSiti. Te metode pomenuti autori inter-
pretirali su na sljede¢i nacin.

1. Poricanje odgovornosti — pocinitelj ¢e rec¢i da su zrtve okolnosti ili da su
prisiljeni u situacijama izvan njihove kontrole.

2. Uskraéivanje ozljede — pocinitelj insistira da njihovi postupci ne uzrokuju
bilo kakvu Stetu ili Stete.

3. Negiranje Zrtve — pocinitelj vjeruje da je zrtva zasluzila tu ulogu bez obzi-
ra na akciju koju je pocCinitelj ucinio.

4. Osuda od osudivaca — pocinitelji tvrde da oni koji osuduju njihova djela su
zapravo ti koji rade to Cisto iz inata ili prebacuju krivnju sa sebe nepravedno.

5. Apeliranje na vasim lojalnostima — pocinitelj sugerira da je njegov pre-
krsaj za opc¢e dobro, s dugoro¢nim posljedicama koje bi opravdale svoje
postupke, kao $to su zastita od prijatelja?

Tehnika neutralizacije zagovara i poznaje 5 metoda neutralizacije koje se
obi¢no manifestuju u obliku argumenata kao $to su:
1. Nije to bila moja greska.

' D. Matza, Deliquency and Drift Paperback — June, 1964.
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Nije to neka velika stvar. Oni mogu priznati gubitak.

Oni su to izazvali.

Bio sam lo$ taj dan.

Prijatelji su me nagovorili, $ta sam trebao?

Daljnja istrazivanja u ovoj teoriji su proizvela neuvjerljive rezultate do ko-
jih se dolazilo. Prekrsitelji su pronadeni i sa ¢vrstim uvjerenjima u svoje mo-
ralne obaveze kao i bez njih. TeoretiCar Travis Hirchi, zagovarao je teoriju
drustvenih veza, takoder je postavio pitanje o tome da li pocinitelj razvija ove
tehnike neutralizacije, njihove strepnje u vezi krivicnog djela, jer prije ili ka-
snije oni pocine krivicno djelo.

A

Elementi neutralizacije

= Pocinitelj

krivicnog djela T~y Prijatelji su me
nagovorili, $ta
sam trebao?

Nije to bila moja
greska

Nije to neka velika
stvar, oni mogu
priznati gubitak Oni su to izazvali

Bio sam los taj dan

Slika 1. Sematski prikaz elemenata neutralizacije

Zapravo, ovim dijelom se takoder nastoji ista¢i zapazanje koje se odnosi na
privremeno napustanje moralnih osobina ¢ovjeka, polaze¢i od toga da svaki
covjek u sebi nosi nesto moralno. Na osnovu toga u moguénosti je da napra-
vi eksces ili istup, ali taj istup nije presudan da bude cio zivot “zarobljen” u
okvirima prestupa kao drustvene norme. Prema shvatanjima ove teorije Covjek
se nakon toga vraca u normalan tok Zivota iako je pocinio prestup, jer gotovo
svaki Covjek je kao subjekt drustva sposoban da ucini krivi¢no djelo.

3. TEMELJNI ELEMENTI TEORIJE NEUTRALIZACIJE
I NJIHOVO SHVATANIJE
Da bismo shvatili na kojim se elementima teorija neutralizacije zasniva,
neophodno je svaku objasniti u okvirima njihovih pojavnih oblika u praksi, te
na koji nacin subjekti koji se obraduju u okviru tehnike neutralizacije oprav-
davaju svoje postupke.
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* Ja nisam odgovoran.

Odgovor koji je vrlo Cest kada neka osoba ucini neko protupravno ponasa-
nje. U tom slucaju osoba koja navodi krSenje pravila odgovara da je za takav
neuspjeh odgovorna druga osoba ili da je bila nesreca. Vrlo Cesto ta osoba
sebe vidi kao zrtvu, a ne kao pocinitelja. Trazenje krivca u drugom kako bi sa
sebe saprao krivnju zapravo je najadekvatniji odgovor na ovo stanje na koje
nailazimo u ovakvim situacijama. Ovakvi slucajevi su svakodnevnica u po-
slovima policijskih sluzbenika koji prilikom saslusavanja odnosno ispitivanja
osumnjic¢enog lica ili lica za koje postoje osnovi sumnje da je pocinio odredeno
kriviéno djelo, dobiju odgovor da to lice nije odgovorno, ve¢ je to neko drugi
uradio. Naravno, tom odgovoru slijedi i naredni odgovor da ta osoba ne zna ko
je taj drugi koji je uradio to kaznjivo djelo.

* Nisam nikoga povrijedio.

Pocinitelj ipak priznaje u ovoj situaciji da je pocinio protuzakonito djelo
te naglasava da nije bilo Zrtava ili je to samo bila zabava bez znacaja. Ovakvi
odgovori primjetni su kod adolescenata gdje ¢esto zbog nemara dodu u ovakvu
situaciju. Tada po svaku cijenu nastoje dokazati kako nisu imali namjeru da
prouzrokuju nezeljene situacije do kojih je doslo. Pravdaju svoje stanje time da
nikoga nisu ucinili Zrtvom, ve¢ da u zabavi s prijateljima nastoje da se dokazu
hvalisanjem i krSenjem normi za koje je svjestan da su zabranjene.

* On je to zasluZio.

U ovom slucaju pocinitelj sebe vidi kao osvetnika. PocCinitelj osjeca i tezi
ka tome da mora vratiti onu nepravdu koja mu je nanesena. Traze¢i priliku on
isto vraca te nailazi na problem zbog pravdanja. Napustajuéi svoje moralne
norme on pristupa izvrSenju onog djela koje je zabranjeno i kaznjivo uz puno
uvjerenje da je ta osoba zasluzila da bude kaznjena. Na osnovu tog gesta biva
zadovoljen pod izgovorom da je Zrtva to zasluzila.

* Nemate pravo da mi sudite.

S ovom izjavom otkazuje licemjerstvo njihovih tuzitelja, koji su u€inili isto
ili gore od toga. Pokoravaju istu svrhu. Pocinitelj moZe biti ograni¢en na to da
je iskren samo prema svojoj bandi ili da pomaze prijatelju. Mozemo vidjeti da
ti izgovori nisu za one koji su optuzeni za krivi¢na djela. Svi svakodnevno na-
stoje ublaziti svoje odstupanje, ¢uti mnoge ucitelje kada ucenici ne urade svoj
domaci zadatak, prepisivati na ispitima i sl.

Na sljede¢em grafikonu prezentovat ¢emo nacin neutraliziranja postupaka
prestupnika. Ovaj oblik podrazumjeva sistem odbrane kako bi prestupnik bio
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zanemaren ili da ostavi dojam bezazlenosti. Svakako da svoje postupke nastoji
zamjeniti odgovorima koji su predstavljeni na sljede¢em Sematskom prikazu.

Prestupnik

NEUTRALIZIRA SVOJE POSTUPKE NA SLJEDECI NACIN

-

A 2 Nemate pravo
7 . da mi sudite
Nisam nikoga Onjeto

povrijedio zasluzio

‘ Ja nisam kriv

Slika 2. Sematski prikaz neutralizacije

Naknadna istrazivanja o tehnici neutralizacije pokazala su da je izvorna for-
mulacija koju su Sykes i Matza objaSnjavali samo kao “konvencijalno prilogu
pojedinaca™, a ne nekonvencijalno orijentiranih pojedinaca kao $to su “ka-
zneno ugradenih uli¢nih prestupnika™. Profesor Volkan Topalli s Georgia Sta-
te University, u svom ¢lanku “Zavodljiva priroda autotelic kriminala™ kaze:
Teorija neutralizacije sluzi kao krajnji uvjet za razumijevanje nasilnog uli¢nog
vrijedanja, objasnjava da u onim skupinama “krivnja nije problem uopste”, jer
se njihovi zlo€ini smatraju prihvatljivim, ali i atraktivnim i poZeljnim. U ovom
slu¢aju mozemo zakljuéiti da je ovaj vid prestupa evidentan gotovo u svakom
drustvu gdje imamo skupine lica za koje je svojstveno da Cine prekrsaje ili
krivi¢na djela po kojima su poznati. To zapravo opravdava njihovo postojanje
u drustvu ili to je ono §to se njima toleriSe po svakome osnovu. Nacin na koji
se to postiZe jeste da svako onaj ko bude zrtva takve pojave od takvih lica u
drustvu treba da shvati da to tako i treba, jer ta lica ne znaju nastupati na dru-
gaciji nacin.

2

Siegal, Larry J. (2005). Criminology: The Core Second Edition. Thompson.
Siegal, Larry J. (2005). Criminology: The Core Second Edition. Thompson.
Topalli, V., When being good is bad: an expansion of neutralization theory, 2005.
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Da 1i u ovakvim sluc¢ajevima mozemo govoriti o moralnim osobama koje
privremeno napustaju svoje moralne osobine. Naravno, za drustvo ovo je ne-
prihvatljivo i ne moze biti okarakterisano kao moralno dobro ili pak tolerantna
pojava. Zasigurno ovdje mozemo govoriti o neutralizaciji, jer takvi pocinitelji
smatraju svoje postupke opravdavaju¢im jer u njima ne vide nikakvo krsenje
prava ili normi. Za takva lica su krSenja normi pojave poput ubistva, silovanja,
teske krade, razbojniStvo, nanoSenje teskih tjelesnih ozljeda i sl. Simbolicka
interakcija identificira “tehnike neutralizacije” objasnjavajuéi kriminalitet i
izopacCenosti. One predstavljaju oznake koje su dali onima koji krse zakone
odnosno drustvene norme, a usmjerene su na sankcije koje poti¢u na preusmje-
ravanje u skladu sa normama.

4. TEHNIKE NEUTRALIZACIE U BiH REALNOSTI

Zastupnici teorija druStvene strukture vjeruju da kljucni element kriminal-
nog ponasanja predstavlja dominacija drustvenih i ekonomskih uticaja, koji su
naglaseni u neuglednim i devastiranim dijelovima grad, a gdje uglavnom Zive
pripadnici nize druStvene klase (Siegel, 2010). Ova teorija se moze odnositi i
na situaciju u nasoj zemlji, imajuéi u vidu sve veée poveéanje broja kriminal-
nih aktivnosti, a sve manji nivo preuzimanja odgovornosti.

Stice se dojam da su kriminalne aktivnosti, kao §to su pljacke, pucnjave
ili javne tuce u naSoj zemlji postale rutina, za kojom odredeni slojevi drustva
nerijetko posezu. Cesto se moze pronaéi tekst u novinama o tzv. podzemlju,
gdje odredena lica koja se bave kriminalnim aktivnostima, drustvu u maloj
i siromasnoj sredini namec¢u kao njihovi zastitnici, koji im pomazu tako Sto
»pljackaju od bogatih da bi podijelili siromasnima“.

Vrlo Cesto su u pitanju angazovanja mladih, o¢ajnih, neiskusnih i siromas-
nih lica, pretezno muskaraca, da za te ,,zastitnike preprodaju opljackanu robu,
da bi zaradili mizeran procenat za prezivljavanje, a onda se uplicu i u itav
sistem kriminalnih aktivnosti, povezujuci se dalje sa preprodajom droga, sa
kockanjem i pla¢enim ubistvima. Cesto se u medijima moze pro¢itati kako je
neki nemarni ucesnik saobracaja svojom bahato$c¢u, odbijanjem da se pridrza-
va propisa, nanio Stetu drugom licu, a ¢esto se desavaju i smrtne posljedice.

U maloj sredini, kakva je nasa, ovakav oblik devijantnog ponaSanja bi se
mogao smatrati tipiénim primjerom neutralizacije. Cesto se poginioci, takvih
prekrsaja, vracaju svakodnevnom zivotu, kao da se niSta znacajno nije desilo,
ro procesuiranje takvih pocinilaca od strane sudske vlasti, stvara se dojam da
su isti poprimili status ,,nedodirljivih® ili ,,ljudi iznad zakona i drustva u cjeli-
ni“. U cijeloj ovoj situaciji najprije se zanemaruje to kakva se poruka ostavlja
drustvu kada je u pitanju sankcionisanje pocinitelja krivi¢nih djela ili pak po-



SEDIN LAKACA 81

stupanja u slucajevima remecenja javnog reda i mira. Svi smo gotovo svjedoci
nekog od oblika neutraliziranja svojih postupaka, gdje gotovo nikad ili rijetko
da ¢ete ¢uti da neko priznaje svoje postupke, ali ih pak ne smatra li¢nim pro-
duktom ve¢ nekom dozom prebacivanja na druge.

Kao jos jedan tipi¢an primjer neutralizacije u nasoj zemlji mogu se navesti
1 bezrazlozni nasrtaji pojedinaca ili grupe na slu¢ajne prolaznike, kao primjer
takve radnje, mogu se spomenuti protekli napadi na putnike gradskog saobra-
¢aja u Sarajevu.’

Kao primjer neutralizacije mogu posluziti i pocinioci razbojniStava, koji
¢esto nakon hapsenja odgovaraju sa specificnom pri¢om ili “demagogijom”,
kako su oni morali po€initi tu kriminalnu radnju, ili kako nisu imali drugog
izbora, kako nemaju zaposlenja te je to bio jedini razlog da prezive, ili kako ih
je drzava napravila tim $to jesu i sl.

U daljem tekstu, biti ¢e prezentovane joS neke teoretske postavke tehnika
neutralizacije koje se mogu odnositi na konkretnu situaciju u nasem drustvu.

Teorija neutralizacije je nastala pod uticajem teorije socijalnog ucenja. Ova
teorija polazi od stanoviSta da kriminalci uce tehnike koje im u potpunosti
omogucavaju neutralizovanje drustvenih vrijednosti, pri ¢emu se njihovo po-
nasanje krece u rasponu od konvencionalnog do kriminalnog i obratno (To-
palli, 2006). I u naSoj bosanskohercegovackoj relanosti svjedoci smo da ¢esto
osobe koje danas pocine neku kriminalnu radnju, ve¢ narednog dana se bez
ikakve griznje savjesti vracaju svakodnevnoj rutini (,,policiji poznat odranije,
... (...) 1 pusten na slobodu, ... (...) i ponovo pocinio isto kriminalno djelo).
Sta nam zapravo sve to govori obzirom da smo putem medija svakodnevno
zatrpani ovim 1 slicnim informacijama? U jednu ruku moramo naglasiti kako
i1 mediji nekada zloupotrijebe svoj uticaj te prikazu situaciju daleko od ona-
kve kakva zaista i jeste u stvarnosti. Bez obzira na to danasnja policija nije u
zavidnoj situaciji ako u obzir uzmemo da se odredena osoba za koju postoje
osnovi sumnje da je pocinila neko krivi¢no djelo, moze pritvoriti maksimalno
48 sati, osim u posebnim okolnostima kada tuzilastvo moze produziti mjere
pritvora. Generalno u policijskim poslovima kada se odnosi na procesuiranje
odredenog lica ili vise njih, glavnu rije¢ vodi tuzilastvo i sud. Ovo navodimo
iz razloga jer se Cesto zamjera poslovanju policije, a dok se zanemaruje stvarna
nadleznost procesuiranja odredenog djela. Temelji ove teorije se naslanjaju na
zapazanja koja kazu da kriminogene osobe mogu ispoljiti kajanje zbog izvr-
Senih krivi¢nih djela, da prestupnici mogu iskazivati poStovanje osobama koje
postuju zakone, da kriminalci imaju odredene granice u ponasanju koje ne Zele
preci, te da kriminalci mogu svoje ponasanje prilagoditi zakonskim okvirima

> http://www.klix.ba/vijesti/crna-hronika/drama-u-sarajevskom-tramvaju-pijani-mladici-si-
noc-napali-i-posjekli-putnike/141124017
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ukoliko tako odluce. U tom smislu, kriminalci razvijaju tehnike neutralizacije
koje jednostavno predstavljaju izgovore za njihovo ponasanje. Takve tehni-
ke neutralizacije manifestuju se kako pri saslusavanju u policiji, tako i pred
sudom. Opravdavanje svojih postupaka je odbacivanje odgovornosti po bilo
kom osnovu, i traganje za onim na koga bi se sa punim uvjerenjem prebacila
odgovornost.

Tehnike neutralizacije su: poricanje odgovornosti, poricanje nanesenih po-
vreda, poricanje postojanja zrtve, osuda onih koji osuduju i pozivanje na visu
lojalnost (Ignjatovi¢, 2005, s. 193). Poricanje odgovornosti podrazumijeva
tvrdnje kriminalaca da ne snose krivicu za svoje ponasanje (krivac je neko
drugi). Poricanje nanesenih povreda podrazumijeva situacije kada prestupnik
odbija da prihvati Cinjenicu da je njegovo ponasanje pogresno. Poricanje po-
stojanja zrtve se ogleda u prebacivanju krivice na zrtvu; u nekim situacijama
ovo podrazumijeva zamjenu uloga (kriminalac sebe predstavlja kao zrtvu).

Osuda onih koji osuduju se desava onda kada kriminalci prebacuju krivicu
na one koji njihovo ponasanje oznace kao kriminalno. Pozivanje na visu loj-
alnost predstavlja navodno zadovoljenje potreba svojih kolega, pri ¢emu se
zapravo krivica prebacuje na kolege jer su oni od kriminalca trazili da izvrsi
nezakonitu radnju (Topalli, 2006). Teoreticari koji zastupaju tehnike neutrali-
zacije ne daju odgovor zasto se odredeni pojedinac odlucuje da postane ¢lan
bande, ve¢ smatraju da se kriminalci mogu druziti sa ¢lanovima svoje porodice
1 svojim prijateljima koji nisu skloni kriminalnom ponasanju, a da pri tome ne
ispolje nasilnicko ponasanje. Oni navedenu transformaciju mogu izvesti bez
griznje savjesti upravo zbog naucenih tehnika neutralizacije. Kroz ucenje ove
teorije evidentno je da autori naglasavaju da se delinkventno ponasanje uci u
procesu interakcije (Ignjatovi¢, 2005, s.193).

Sada mozemo postaviti pitanje kako ostali ¢lanovi porodice u ovom slucaju
nisu poprimili takvo kriminogeno ponasanje? Takoder ovdje mozemo postaviti
pitanje $ta je to Sto je dovelo jednog ¢lana porodice da ispoljava kriminalno
ponasanje prema drugima? Ono kako autori objaSnjavaju ova pitanja jeste da
prestupnik privremeno odstupa od svojih moralnih vrijednosti, a potom se vra-
¢a normalnom zivotu ili tacnije vraéa se svojim moralnim vrijednostima nakon
Sto je od istih odstupio. Kada se radi o mladim ljudima oni pokazuju i iskreno
uvazavanje prema nekim ljudima koji postuju zakon — drugim rije¢ima kako
objasniti zasto takva lica priznaju moralnu vrijednost dominantnom normativ-
nom sistemu u nekim dijelovima (Ignjatovi¢, 2005, s.193).

Teorijski ogranak koji je nastao pod uticajem teorije socijalne kontrole jeste
teorija slabljenja i kidanja drustvenih veza. Osnovna vodilja ove teorije jeste
objasnjenje da ljudi postaju kriminalci uslijed odsustva pripadnosti odrede-
nim institucijama i nedostatka individualnih procesa konvencionalnog razvoja
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licnosti. U nasem — u velikoj mjeri — jo$ uvijek neuredenom drustvu ovakve
pojave nisu rijetkost.

Elementi teorije slabljenja i kidanja drustvenih veza podrazumijevaju po-
vezanost s porodicom, prijateljima ili lokalnom zajednicom, zatim posvece-
nost buduénosti, karijeri, uspjehu i licnim ciljevima, uce$¢e u organizacijama,
religijskim skupinama i socijalnim klubovima, te li¢na uvjerenja kao $to su
iskrenost, moral i patriotizam (Siegel, 2010). U navedenom kontekstu, pre-
disponiranost odredene osobe za nasilnicko ponasanje se javlja zbog toga Sto
nemaju Sta izgubiti uslijed antisocijalnog ponasanja.

Na teoriju neutralizacije moze se nadovezati i teorija socijalne reakcije, po-
znatija pod nazivom teorija etiketiranja. Osoba koja je etiketirana kao “krad-
ljivac” je svjesna Cinjenice da u druStvu nije pozeljna i da ga one skupine
drustva koje za to znaju odbacuju i ne pruzaju mogucnost njenog adaptiranja u
takvu sredinu. Kada bismo danas obavili informativni razgovor s nekim licem
koje je u ovom smislu rijeci etiketirano kao kradljivac, mogli bismo primjetiti
da to lice preferira tezu da on nema Sta drugo da radi osim da krade i na taj
nacin stice novac i neke uslove za prezivljavanje. On je svjestan da bilo koji
poslodavac koji treba radnika ne bi primio osobu za koju ¢uje ili zna da je
okarakterisan kao prestupnik. Zbog toga ovakva lica se povezuju sa drugim li-
cima iz slicnog kriminalnog ambijenta. S njima provode vrijeme, pregovaraju,
izvrSavaju krivi¢na djela i sl. U skladu s teorijom socijalne reakcije, neki ljudi
su negativci zato jer su tako oznaceni od strane ljudi koji imaju vlast. Ovakvi
ljudi vremenom pocinju prihvatati etiketu koja im je postavljena i nastavljaju
sa devijantnim ponasanjem. Osoba koja je etiketirana, vremenom nastavlja da
zivi u skladu s etiketom koja joj je dodijeljena. Prvo, osoba izvrsi odredeno
protuzakonito djelo, zatim bude uhvacena, neko (sud, roditelji, itd.) im dodijeli
etiketu devijanta, nakon ¢ega ona dobija novi identitet po kojem je prepoznat-
ljiva u drustvu.

Ovo je najcesci oblik nastanka povezivanja odredene osobe s nekim dje-
lom. Ovdje prestupnik gotovo uvijek osuduje “one koji osuduju” gdje ih u
velikoj mjeri smatra odgovornim zbog Cega ¢ini takva djela i Sto je u drustvu
okarakterisan kao takav. Isto tako ovdje mozemo ovako djelovanje povezati
s teorijom sukoba srednje klase koju je zagovarao Albert Kohen. U ovoj se
teoriji naglasava da srednja klasa kao dominantna namece i bezuspjesni poku-
$aji radnicke omladine da te modele usvoji i pored toga $to im to ni socijalni
ni materijalni status ne omogucavaju (Ignjatovi¢, 2005, s.190). Kako istice
(Ignjatovi¢, 2005) omladina odbacuje vrijednosti srednje klase i udruzuje se sa
maloljetnicima koji imaju slicne probleme.

Vremenom prestupnik pocinje da prihvata etiketu koju mu je drustvo dodi-
jelilo i trudi se da zivi tako Sto se identifikuje sa tom osudom drustva. Na ovaj
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nacin se moze objasniti i ¢lanstvo u bandi, jer takvi ljudi inace budu stigma-
tizirani na negativan nacin. Prema (Siegel, 2010) sve drustvene ,,interakcije 1
susreti“ su od tog momenta negativno okarakterisani, a kako bi osoba pronasla
svoje mjesto u drustvu, ona postaje ¢lan bande i zZivi u skladu s etiketom koja
joj je dodijeljena. Teoreticari koji zastupaju teoriju socijalne strukture tvrde da
kriminalitet predstavlja rezultat nedostatka legitimnih sredstava za ostvarenje
ciljeva kojima tezi odredena osoba. Teorija socijalnog ucenja zastupa tezu da
osobe koje imaju pozitivne uzore (¢lanovi porodice i prijatelji koji ih uce da
postuju zakon), odstupaju od kriminalnog ponasanja. S druge strane, teoretica-
ri koji se zalazu za postavke teorije socijalne kontrole smatraju da ponasanje
pojedinca predstavlja ogledalo drustva kojem pripadaju.

Prema (Siegel, 2010) unutrasnji i vanjski faktori predstavljaju odrednice
koje se odnose na odluku neke osobe da postane ili ne postane devijantna.
Stoga se moze reci da navedene teorije, u ve¢oj ili manjoj mjeri, objasnjavaju
zasto ljudi postaju ¢lanovi uli¢nih bandi. Iako se moze re¢i da u nasem drustvu
nema tipi¢nih uli¢nih banda, nerijetko pripadnici pojedinih navijackih skupina
poprimaju obiljezja bandi, nerijetko unistavajuci drzavnu i privatnu imovinu,
te Zivote neutralnih ljudi.®

Iz ovog primjera su se razvila razli¢ita interesovanja prouc¢avanja ovakvih
devijantnih skupina, gdje psiholozi razmatraju psiholoske momente ovakvih
prestupnika. S druge strane proucava se cjelokupan tok nastanka takvog pona-
Sanja tacnije uslovi i uzroci odredene kriminogene pojave ili kriminalna etio-
logija.

4.1. Tehnike neutralizacije u privrednom kriminalitetu u BiH

Privredni kriminalitet iznimno je velik problem u modernom svijetu koji se
isti¢e na mnogobrojnim medunarodnim stru¢nim i politickim skupovima i koji
je trajan izazov sigurnosti i stabilnosti, kako na nacionalnim nivoima, tako i na
medunarodnoj i globalnoj razmjeri.

Glavna su obiljezja privrednog kriminaliteta prema (Croall, 1992; & Wal-
klate, 2005) slaba uocljivost, kompleksnost, difuzivnost odgovornosti, difuziv-
nost viktimizacije, poteskoce detekcije, poteskoce procesuiranja, blage kazne,
zakonske nejasnosti i nejasnosti delinkventnog statusa. Sve veci broj autora
upozorava na povezanost privrednog kriminaliteta s organiziranim kriminali-
tetom pa se upravo kombinacija tih pojavnih oblika danas smatra vrlo teskim
i ozbiljnim kriminalitetom. [lustrativno je u tom smislu i izvijes¢e koje je u
okviru CARPO projekta (policijski CARDS program Vijeca Europe: Razvoj

¢ Dostupno na: http://www.klix.ba/sport/nogomet/pogledajte-sukob-navijaca-sarajeva-s-poli-
cijom/141102044
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pouzdanih aktivnosti i jacanje policijske suradnje) koje nosi naziv Izvijesce o
stanju u podrucju organiziranog i privrednog kriminaliteta u jugoisto¢noj Eu-
ropi za 2006. godinu i u kojem se navodi da su “organizirani i privredni krimi-
nalitet blisko povezani motivom sticanja dobiti i ostvaruju ogroman nezakonit
profit. Ozbiljna su prijetnja razvoju demokratije, vladavini zakona i ljudskim
pravima, ali i drzavnoj sigurnosti i privrednom razvoju u jugoisto¢noj Europi
i Sire.” U istom se izvijeS¢u za BiH, kao jedno od projektnih podrucja navodi
kako je “opéenito i slicno kao i u ostalim zemljama u regiji, privredni krimina-
litet specifi¢na refleksija ekonomskog, drustvenog i politickog razvoja zemlje.

Matzina teorija neutralizacije takoder se koristi (u nekim segmentima) za
objasnjenje korporacijskog kriminaliteta. Matzina teorija odgovor je na razne
deterministicke teorije delinkventnih subkultura i u osnovi tvrdi kako je delin-
kvencija status, a delinkventi oni koji igraju tu ulogu. On prepoznaje tri stadija
u procesu postajanja devijantnim:

1. Stadij je onaj u kojem mladi¢ postaje dio opozicijske kulture. U takvim
okolnostima vlastita ga anksioznost motivira da pozeli biti ¢lanom takve sku-
pine radi osjec¢aja maskulinosti i statusa “odraslosti”. U tom stadiju on zaklju-
¢uje iz ponasanja drugih Sto su “korektni” oblici razmisljanja i ponaSanja pa
se pocinje tako ponasati. Ono $to ne shvaca jest da se i drugi tako ponasaju iz
istog osjec¢aja anksioznosti i Zelje za potvrdivanjem statusa “muskosti” i “odra-
slosti”. U drugom stadiju, mladi¢ se susre¢e s drugim problemom — mora nadi-
¢i osnovnu socijalizaciju po kojoj je lose biti devijantan i stoga se mora zastititi
od osjecaja krivnje. Iz tog razloga odnosno u tu svrhu koriste se “tehnike ne-
utralizacije”, kako bi se opravdalo vlastito devijantno ponasanje. Predstavnici
kriticke kriminologije vide objaSnjenje za privredni kriminalitet u vrijednosti
kapitalistickog drustva i legitimnih poslovnih ciljeva. Zastupnici tog pravca u
kriminologiji nerijetko isticu kako bogati (pocinitelji) dobivaju jos vise, a siro-
masni dobivaju zatvor (the rich get richer and the poor get prison).

Ve¢ je prije navedeno kako pocinitelji privrednih delikata obi¢no sebe ne
percipiraju kao delinkvente, a takvima ih ne percipira ni okolina. Prema (Sin-
ger & sur., 2002) navode da se “profil privrednih delinkvenata u mnogome
razlikuje od profila delinkvenata klasi¢nog kriminaliteta. Prije svega, privredni
delinkventi raspolazu Sirim op¢im obrazovanjem, uzim stru¢nim specijalnosti-
ma i bogatim radnim iskustvom u odredenoj vrsti poslova, §to im onda pomaze
da uspjesnije obavljaju i prikrivaju nedopustene poslove. Sprega medu njima
vrlo je Cvrsta, te se, u pravilu, radi o viSe sudionika, nerijetko na odgovor-
nim duznostima, gdje neposredni izvrSitelji najéesce imaju svog ‘zastitnika’.”
Uvodno navedena obiljezja pocinitelja vjerovatno uti¢u i na postupanje prema
njima tokom prijavljivanja i kaznenog postupka (zbog “iskakanja” iz stereo-
tipne slike pocinitelja kaznenih djela kod sluzbenika tijela kaznenog progona).
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Takvi pocinitelji zasigurno su izazov i u smislu penoloskog tretmana, odno-
sno izvrSenja kazne zatvora (ako im je izreCena bezuvjetna kazna zatvora),
jer obiljezja pocinitelja znatno uti¢u na strukturiranje individualnog programa
postupanja.

Hunter i Dantzker (2002) za pocinitelje kaznenih djela u okviru zanimanja
(occupational criminals) navode da mogu pociniti sitna kaznena djela krade
olovki ili papira s posla. Te osobe lako racionaliziraju svoje ponasanje kao
ponasanje bez posljedica. Takvi pocinitelji obi¢no prihvaéaju konvencionalne
norme i vrijednosti drustva i ne dozivljavaju se delinkventima. Na drugom
kraju tog spektra, nalaze se pojedinci koji se koriste svojim polozajem kako
bi si priskrbili znatna sredstva prodajuci informacije i/ili nude¢i usluge drugi-
ma radi osobne koristi. Korporacijske delinkvente (corporate criminals) autori
definiraju kao delinkvente “bijelog ovratnika” (profesionalne ili administra-
tivne), koji nastoje pridonijeti svojoj kompaniji ili organizaciji ukljucujuéi se
u nelegalne aktivnosti. Te aktivnosti mogu ukljucivati podmicivanje vladinih
sluzbenika za dobijanje unosnih ugovora, zaobilazenje propisa o okolisu, kon-
spirativno utvrdivanje cijena ili razvoj nelegalnog monopola. Pocinitelji svoje
ponasanje definiraju kao “dobro poslovanje”, a nov¢ane kazne drze prihvat-
ljivim u odnosu prema dobiti od svojih nelegalnih aktivnosti. Naravno, kod
promisljanja obiljezja pocinitelja privrednog kriminaliteta treba imati na umu
iznimnu heterogenost tog podrucja u smislu pojavnih oblika.

5. ZAKLIUCAK

Teorija neutralizacije pojavljuje se 1957. godine na podru¢ju kriminologije.
Teorija objasnjava ponasanje osoba koje krSe pravila i propise, ali sebe ne vide
kao nekoga ko je prekrsitelj pravila i propisa. U predstavljenim tehnikama
najcesce nalaze opravdanje za sebe i svoje postupke i na neki nacin se odricu
odgovornosti.

Teorija neutralizacije je nastala pod uticajem teorije socijalnog ucenja. Ova
teorija polazi od stanovista da kriminalci uce tehnike koje im u potpunosti
omogucavaju neutralizovanje drustvenih vrijednosti, pri ¢emu se njihovo po-
nasanje kre¢e u rasponu od konvencionalnog do kriminalnog i obratno. Mi
smo zapravo kroz rad nastojali predstaviti kako je i u bh. drustvu prisutan
ovakav pristup opravdavanja svojih postupaka kada su u sukobu sa zakonom.

Tehnike neutralizacije su: poricanje odgovornosti, poricanje nanesenih po-
vreda, poricanje postojanja zrtve, osuda onih koji osuduju i pozivanje na visu
lojalnost. Poricanje odgovornosti podrazumijeva tvrdnje kriminalaca da ne
snose krivicu za svoje ponasanje (krivac je neko drugi). U praksi se takoder
vrlo ¢esto mogu susresti ovakvi oblici, gdje pocCinitelj krivicnog djela oprav-
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dava svoje postupke kako bi izbjegao krivicno gonjenje ili pak bio uslovno ili
blaze kaznjen.

U radu su detaljno opisane osnove tehnike neutralizacije u BiH, koje su
potkrijepljene konkretnim primjerima iz naseg drustva u cilju boljeg shvatanja
problematike koja je bila tema ovog rada. Tehnike neutralizacije kojima smo
se bavili u ovom radu pruza inovativan predmet proucavanja ovih elemenata.
Svi elementi s kojima se susreCemo u praksi predstavljaju ozbiljan predmet
proucavanja iz razloga $to se i ovi elementi kroz krivi¢no pravo moraju tretirati
i direktno uzeti u razmatranje kod donosenja zakonskih propisa.
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Abstract
Neutralization techniques and reality application in BiH

The technique of neutralization is one specific theory that was founded by
David Matza and Gresham Sykes. This technique is a subject of interest, in
the scientific theory and practices worldwide. In this respect our country is of
no exception, since the elements of this technique can be identified in Bosnia
and Herzegovina. It is interesting to note how this criminological technique
can be found in almost all the elements of social life. In other theories, authors
have advocated the view that, members of the lower social classes constitute
unlawful acts. Authors of neutralization techniques advocated nevertheless
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thesis that, any member of a society can commit an unlawful act, regardless
of whether it belongs to a lower or a higher social class. Sykes and Matza
explain that, perpetrators certain unlawful acts temporarily abandoned their
moral values, and once they commit a crime, he/she will able to return to their
moral values and continues to be a full member of society. That is precisely
the segment where attempts by these authors explain that, the perpetrators of
unlawful acts are not always delinquent, but that they are delinquent only in
the moment when they are making such an act and when they leave their moral
qualities. We will try in this paper to explain and identify these elements in the
realities of Bosnia and Herzegovina.

Key words: Technique of neutralization, application of neutralization, rea-
lity application technik
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Pride and Shame
Role of Economic Discourses
in Socialist Yugoslavia

ABSTRACT

This article deals with the analysis of the role of feelings of pride and
shame, superiority and inferiority and social capital in the economy of the for-
mer Yugoslavia. A special emphasis is given to the relevance of these feelings
for status, affiliation and social-class position in Yugoslav and post-Yugoslav
society/societies. Depending on context and class structure, pride and shame
represented the fundamental content of economic discourses characteristic for
both periods of contemporary Yugoslav history. This article represents an anal-
ysis of the relevance and effects these feelings as well as the concomitant eco-
nomic discourses had on the transformation of Yugoslav space from a socialist
into a post-socialist one.

Key words: economic discourses; the second economy; pride; shame; sto-
len pleasure; dictated consumption

Although fundamentally based on socialist principles, the Yugoslav econ-
omy was specific compared to other socialist countries (in Eastern Europe) of
the second half of the twentieth century. Between the 1950s and 1960s, the
Yugoslav economy experienced certain transformations, and through econom-
ic reforms at the levels of economic decision-making, from a state-controlled,
it turned into a socially-controlled economy. The first characteristic of this in-
dependence was reflected in enterprises’ ability to freely determine the prices,
though only when it came to domestic trade, while the foreign trade was still
controlled by the state. The second relevant concept that distinguished the in-
dependence of the Yugoslav economy was self-management, which essentially
meant that workers were to take over the means of production, which was a
way of bringing down the centralistic management of the economy to the level
of workers’ decision-making. Workers’ management was supposed to imply
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the idea that bureaucracy had no relevant role in managing the economy. “Only
social and economic interest of the working class, of the working people which
produces by means of social means of production and social consciousness
based on that interest can be basic, lasting motivational power of social pro-
gress” (Djilas 1996: 98-99).

Historically, parallel to the economic changes within industrial production,
the agrarian reform took place with the main goal of limiting the property of
landlords and farmers. The agrarian reform was carried out through urbani-
zation, which implied confiscation of private land and the transformation of
agrarian land into areas with large industrial and/or housing units. Statistics
show that before World War II 80% of the Yugoslav population consisted of
peasants, while after World War II that percentage was entirely in favor of the
working class, which tells us about the success, not only of the agrarian reform,
but also of the transformation of the population’s class structure. According
to socialist theory, the idea of land owning was Feudalist and thus retrograde
since the priority was fundamentally given to land “owning” and its cultivation
for “individual” needs. The problem was in the notion of “individual” which
through the aforementioned reform was supposed to be transformed into the
collective.! Agrarian reform through which property was reduced represented
an attack not only on property-class position, but also on the general status of
the impaired which was reflected in the respect one enjoyed in society. Most of
the people who owned land at that time considered the property not only their
economic possibility but also, more importantly, the position and respect they
had in the society. In that sense, taking the land away meant a derogation of
the pride/respect of the landlord. However, with the agrarian reform the pride
based on individual property was to be replaced by socialist recommended/

! This is why today we can speak of a certain nostalgia for the lost property visible in the dis-
course typical for Yugoslav late-socialist (end of 1980s) and post-socialist period (after the
break-up of Yugoslavia) and contained in nostalgic stories about noble and bourgeois origin
of some families, as well as about their status prestige, the reputation based on wealthy prop-
erties. In other words, on the basis of that lamentation there was a longing for the lost social
distinction. In that sense, restitution in all countries emerging after the break-up of the former
Yugoslavia was followed by a sort of lamentation over class social structure characteristic for
the period before the World War II. The need to return the property owned by one’s ancestors
was not only motivated by economy, but also by the need to regain the status and dignity of
the person whose property was confiscated. In other words, today’s nostalgia for bourgeois
era (the epoch before the World War II) is contained in the unappeased desire to regain the
stolen property, and thus the stolen reputation. Today, such nostalgia is mostly visible in the
growing production of TV-series, films, and novels dealing with the period before the World
War II and lives of wealthy bourgeois families of that time. Nostalgic production essentially
represents a sort of satisfying the desire arisen by the feeling that socialism stole not only
property, but also the social distinction itself, which is reflected in property but also in social
status and prestige.
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imposed pride based on work and production. Just as the Feudal aristocracy
despised work, the establishment of socialism was supposed to produce in the
workers’ consciousness contempt towards property. According to socialist the-
ory, creative work was the basic value of humans. In socialism, through work
a man becomes a whole person and, thus, being a worker is the only desirable
identity of the socialist man.

PRIDE

Throughout history, production has been one of the primary human activi-
ties. In an economic sense (until the emergence of liberalism) it was considered
the highest value, while, on the other hand, trade was considered less worthy
since it implied earning on products of somebody else’s work. Socialist theory
also considered work as our primary activity, namely, a sort of activity that re-
alizes a human as a human, whereas every non-productive mode of economic
activity, such as trade and consumption, was considered less worthy. In that
sense, pride refers to the equality implied by production, while contempt was
expressed toward the inequality produced by every other sort of economic ac-
tivity.

However, change from the socialist to the liberal-capitalist paradigm was
conditioned both by the economy and the culture. On one hand, there was a
“rational” striving towards a change in the political and economic living con-
ditions, and, on the other, an “irrational” striving conditioned by the feelings
of pride and shame.

During the socialist period, rural and urban populations developed differ-
ent/opposing feelings towards production and trade. The rural population was
proud of trading, while the urban population and state employees felt con-
tempt towards it, as a sort of non-productive, and even capitalist, activity. In
the post-socialist period open markets entered into the public sphere, free trade
economy became a favorable activity and, as it were, a precondition for polit-
ical democratization (Valenti¢ 2006: 46-49).

In his book Three Theories, Rastko Moc¢nik realizes that the basic model
of relations between Balkan countries was founded on feelings of pride and
shame. The feeling of shame was reflected in belonging to the Balkan territory,
since it was “retrograde,” while the feeling of pride was visible in the tendency
towards belonging to the Western European political-economic project since,
in the eyes of the Balkan population, it was progressive. In other words, servi-
tude in the vertical and hate in horizontal relation (Moc¢nik 2003:158).

Economic consciousness of the Yugoslav population was formed through
the aforementioned geographical-political-social-ethnic relation. Following
Slavoj Zizek’s theory of “stolen pleasure,” the Serbian theoretician Ildiko
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Erdei explains this process in a way that the “other” among the people of the
former Yugoslavia was always the one who stole our pleasure. Because of their
own laziness, and thus, their constant requests for economic help, “Southern-
ers” always “stole” from Slovenians. That was the reason Slovenians cited
as the basis for the impossible for their catching up with Western economic
trends. On the other hand, “Southerners” had a feeling that Slovenians “stole”
managing positions from them and, thus, the surplus value the diligent “South-
ern worker” produced (Erdei 2009). Also, there was the generally accepted
standpoint about Slovenia and “Northern” lands of Yugoslavia as places with
plentitude of work, and about “South as a place of indigence.?

CONSUMPTION, LUXURY AND SOCIALISM

In the former Yugoslavia a need for luxury (in this case, for products not
present on the domestic market) was developed as a sort of insurgence against
socialist dictated consumption. In that sense, a need for luxury was a need to
transform the egalitarian proletarian into a consumer society, not for the sake
of creating surplus value, but because of the resistance towards the poor sup-
ply of goods socialist Yugoslavia offered. “Socialism’s redistributive emphasis
leads to one of the great paradoxes of a paternalist regime claiming to satisfy
needs. Having constantly to amass means of production so as to enhance redis-
tributive power caused by Party leaders to prefer heavy industry (steel mills,
machine construction) at the expense of consumer industry (processed foods,
or shoes).” (Verdery 1996: 26). This is why the socialist subject was consti-
tuted through the lack of consumption. With this lack, the desire for satisfying
the need for consumption emerged, which was realized through the buying of
goods on the black market. Buying was a sort of insurgence but also a sort of
forming a new socialist identity through which a difference towards already
existent proletarian social class was established. In other words, consumption
was a means of distinction, through which contempt towards socialism was
also expressed. It was a mode of manifestation of the new subject and its iden-
tity. This identity was not capitalist or liberal, it was simply the expression of
insurgence towards the socialist principle of suppressing the desire, or towards
what Breda Luthar calls the dictatorship over needs (Luthar 2006: 229).

According to Georg Simmel, fashion plays an important social role, be-
cause it simultaneously generalizes and makes a difference. In the Former

2 Of course, all this could be supported by real economic indicators according to which Slo-

venia was at the position of economic leader to all the republics of the former Yugoslavia.
According to Statistical Yearbook of Yugoslavia, from 1960 to 1990 Slovenia had the lowest
rate of unemployment and the highest value of domestic product of all republics in the former
Yugoslavia (Lorenci¢, 2015: 106).
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Yugoslavia satisfaction of the need for fashion differentiation was reflected
in people’s traveling to Western countries (Italy, Austria, and Germany) and
bringing (smuggling) goods they could not buy at home. At that time, this
practice evoked two feelings: pride over the possibility to trade with something
foreign, a sort of inferiority because of the impossibility to have access to
such goods in the domestic market. Although some foreign goods were already
present in the former Yugoslavia through franchises, such as Varteks which
produced Levi’s jeans, there still existed a need, a desire, for complementing
the lack of access to the Western goods on some non-domestic place.

Every mode of consumption which took place abroad was a way of express-
ing insurgence towards the dictatorship over needs. Of course, shopping expe-
ditions produced various feelings which depended on the place to which one
travelled and shopped. If one travelled to socialist countries, through shopping
one tried to show the economic superiority of the Yugoslav economy. Howev-
er, if one travelled to the developed countries, such as Italy, then the Yugoslav
shopper developed a sense of inferiority. This is best described by Luthar in
her anthropological analyses of shopping expeditions to Trieste in the 1960s,
1970s, and 1980s, in which she mentions stories by Slovenian shoppers in Tri-
este, who, however much they tried to dress fashionably, felt a certain shame
in the presence of the Italians, because they still, looked like Yugoslavs. This
inferiority, according to Luthar, was followed by the superiority of Sloveni-
ans towards the “Southerners” who in these shopping expeditions looked even
poorer than Slovenian shoppers (Luthar 2006: 252-53).

Resistance towards the dictatorship over needs was also visible through
what Katherine Verdery calls the second economy. It was the way in which one
acquired for oneself what the state did not want to provide. “Since the center
would not supply what people needed, they struggled to do so themselves,
developing in the process a huge repertoire of strategies for obtaining con-
sumer goods and services. These strategies, called the “second” or “informal”
economy, spanned a wide range from the quasi-legal to the definitely illegal”
(Verdery 1996: 27).

FroM SociALISM TO POST-SOCIALISM

The post-socialist period was characterized by the formation of a new cap-
italist class in the countries emerging after the breakup of the former Yugosla-
via. A good many of that class consisted of those who, Milovan Djilas refers to
as the class of bureaucrats. During the socialist era, that class was composed
of the best educated and those closest to the centers of power. It represented a
bureaucratic group which used and enjoyed public goods and had them at its
disposal. That class was privileged to distribute national income, direct eco-
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nomic development, determine on wages and have national and other goods
at its disposal (Djilas 1996: 103). Although institutionalized, as the one which
taught people about the value of collective and socialist economy, this new
class was closest to power and authorities and, thus, to the resources it quickly
used during the processes of reforms. With the fall of socialism, members of
this class not only managed to be the first to get economic capital, but also to
first adopt and apply the cognitive-theoretical system of capitalism.

During socialism, enterprises were organized like “families” in which di-
rectors enacted the role of “fathers” and members of the working collective
were connected not only by friendship (supported by the enterprise) but also
“family” relations. This is the reason why, once the economic reforms began,
the working class welcomed its “fathers” as the owners of the companies in
which they formerly worked together. In other words, social capital (friendship
relations) enabled the emergence of private companies which were the result of
the need to maintain social capital acquired in socialism through its transfor-
mation into economic capital (Rot 2012: 232).

However, it turned out that the “fathers” didn’t “take good care” of their
“families” in a capitalist world, resulting in the working class’ condemnation
of the new capitalists. Since the transformation from socialism to post-so-
cialism also implied “growing up” and individualization, condemnation and
jealousy also emerged because of the working class’ personal impossibility
and failure in economic life. In post-socialist societies, the idea of morality
remained ambiguous. Those who achieved economic success set new ethical
criteria: individuality and economic wellbeing. Those who did not, wanted to
return to the principles of socialism seeking state intervention.

WORKER AND HIS IDENTITY

With the fall of socialism, the notion of proletariat as the basic form of
identity in socialist Yugoslavia lost its fundamental value because consump-
tion took central place in the economic dimension of life at the expense of
production. As Bauman reminds us, modern time was a time of production,
while the postmodern time is the time of consumption. In that sense, with the
transition from socialism to post-socialism an interesting turn took place: con-
sumption became one of the basic economic values, while production started
to be treated as the residue of socialist practice. Since in socialism the highest
importance was given to heavy, iron, steel and mining industries, manual labor
was one of the fundamental values. The idea of dirt, black under one’s nails,
dirty and greasy hands of steel workers and miners, the image of the miner that
appeared on a bank note, were the symbols and values of truthful and econom-
ically moral society.
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The culture of the socialist period strived through production to realize the
state of ideal society in which every existential need is satisfied. At the same
time, beside pride over the sameness and equality, the need for distinction also
emerged. However strong the loyalty towards socialism, there also existed
an extensive need for the insurgence against it which was expressed through
consumerism. Reducing basic social goals to homogenized workers’ and pro-
letarian values produced also a need for distinction which was made possi-
ble through consumption practice. Consumption became an activity through
which certain social prestige and respect were gained. This practice deter-
mined the position on the social-economic ladder. Basically, consumption was
a way of distancing oneself from socialist homogeneity, but also an expression
of the need for social recognition. Francis Fukuyama elaborated on the theory
on the desire for social recognition as the economic motivational factor. Ac-
cording to him, parallel to the economy, as the rational activity, always stands
the irrational desire for recognition, that is, for the recognition of somebody’s
economic success or status. “Economic motivation is in fact not a matter of
rational desire but a manifestation of the desire for recognition. Our motivation
in working and earning money is much more closely related to the recognition
that such activity affords us, where money becomes a symbol not for material
goods but for social status or recognition” (Fukuyama 359: 1996).

PROMISE AND LEISURE TIME

The transformation of socialism into post-socialism was not only followed
by nationalist intolerance, but also by economic activities and stories about
who is economically superior and, at the end, who stole more property from
whom. One should not forget that in socialism there was a tension between
political, on one hand, and economic centers, on the other. This feeling was
formed through stories about “political centers and capitals of the Republics”
which were places where all the money coalesced, while economic centers
(unless they were political centers at the same time) remained deprived of pos-
sessing the results of the work of the local economy. These narratives remain
present today because people still engage in the nostalgic conversation about
foregone unrealized possibilities of a certain developed economic area. This
narrative was one of the key reasons for the emergence of an ambiguous feeling
of pride over one’s work and of being deprived of the effects of the same work.
However, in the late socialist period, ‘workers’ started to be used as a keyword
in talks about the backwardness of the socialist project. Promises by the new
political elites in which they spoke of an opening towards the trade economy
meant, in fact, that workers and production were pushed into the background.
According to that logic, workers were lazy and spoiled because they did not
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work, they stole raw materials from their companies, and they performed other
activities during their working hours. In other words, they engaged in “second
economy”’, while the capitalist order, according to the promises of the new
capitalists, was supposed to change all that.

Most of the research about the fall of socialism considered workers as one
of the main reasons for the problem. One of the reasons for this was the change
of paradigm about leisure time. In socialist theory, leisure time was considered
to belong to consumption while more emphasis was put on production, but at
the same time, it represented something which would help improve the work
(Starc 2010: 260). Of course, part of the problem was also laziness during the
working hours or the use of working hours for doing the work for the purpose
of gaining personal benefit (the second economy). In that sense, discourses that
emerged in the public political-economic space in the late 1980s were implied
in the announcements of a new era in which workers would no longer laze
nor would there be many holidays, and in which German or Swedish factories
were used as examples of models of good working organization and effective-
ness. In other words, one of the slogans of these messianic announcements of
change was that socialist workers were something to be ashamed for, while the
“liberal-capitalist” model of the worker was the ideal one they should strive to
achieve. With the new economic model, the worker was supposed to be valued
on the basis of individual working efficiency, and remunerated in accordance
with it. This model implied that a worker who produced for the open market
which, beside the satisfaction of the need for consumption, was supposed to
ensure the worker more work and thus higher income. The worker was sup-
posed to become the one whose individual working abilities and efficiency
would be valued.

WORKER’S RED PASSPORT

One should not forget the economic feeling nurtured by the people of the
former Yugoslavia, the feeling of superiority over people from other socialist
countries. In that respect, the following things should be emphasized: the red
passport, Tito’s “No” to Stalin, greater freedom for citizens, and the inevitable
tourism which concretely “showed” “our” superiority over Czechoslovakian,
Polish and Hungarian tourists who were, according to the stories by “our”
tourists, paying for their summer holidays by using their vacation to sell what
they could bring from their home countries. “Our” superiority was mirrored in
the need to retell stories about buying tools or water mattresses for one or two
“reds,” which stood for unofficial measuring unit in such sort of trade.

3 “Red” was the banknote of 100 Dinars in the former Yugoslavia.
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Beside the superiority shown to the tourists from other socialist states, one
more sort of superiority was manifested when travelling there. People trave-
led to Hungary to buy products not present on the Yugoslav market (such as
Vaykrem) or cheaper than in Yugoslavia. However, every impression our shop-
pers made “there”, at least according to their stories, was always irritating to
Hungarians. Once people engage in a conversation about “our” superiority the
usual sentence of a Yugoslav citizen is: “Hungarians hated us because we had
more money, seaside, better passport and more freedom... everything “they”
did not have”. Same was the case with other countries: Poland, Romania, and
Czechoslovakia where one could buy crystal, tools, and mink coats for some
small change which showed Yugoslav economic superiority both to Yugoslav
citizens and to the citizens of other socialist countries.

On the other hand, let us not forget the general feeling of superiority of
Yugoslav citizens present in nostalgic stories about foregone value of the “red
passport”, about the possibility to visit most of the countries in the world. It
1s reflected in memories of travels to Western countries, in most cases for the
purpose of shopping for goods which were not available on Yugoslav market,
and in rare situations for the purposes of cultural superstructure.

WEST AS A MODEL

The basic tendency of the messianic time “to come” was the openness of
the market at which something was supposed to be offered, to be engaged
in the competition with other economic actors. The idea of market implied
communication towards the outer space, while the “self-governed” production,
according to the discourses recognizable at that time, represented something
ideological and closed. In other words, the new promised regime was supposed
to provoke shame because of the socialist model of workers. Also, there was
an interesting conception of trust which was very important for the treatment
of the worker and socialism. Until the late 1980s, the worker was somebody
you were supposed to trust, considering that proletarian identity and egalitari-
anism were the fundamental values of the socialist society. But, however much
the conception of trust was imposed, ordinary men did not trust the socialist
institutions.

With the change of paradigm, the ideal of the new promised social condi-
tion became the idea according to which the economy was something clean
and where workers are to be transformed into those who do their work, who
listen to their superiors and don’t engage in second economy. Symbolic terms
such as the “state of law”, the “EU membership”, and “Western model” be-
came characteristic for the messianic discourses announcing the end of so-
cialist times and the beginning of a new era in Yugoslav society. In today’s
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nostalgic discourses about the socialist economy one can observe the idealiza-
tion of Western-European life, to which Slovenia was closest. One of the basic
narratives consists of memories of the visits by the workers from the “South”
of Yugoslavia to the “brotherly”, “friendly” Slovenian companies, from which
participants in these travels returned with the impressions about the cleanliness
of Slovenian factories, orderliness of their production systems, workers in nice
suits, and incomes enormously high compared to the rest of Yugoslavia. In this
fascination, workers-travelers presented Slovenia as a model towards which
one should strive, and automatically disparaged themselves (what was their
own). Slovenia, to paraphrase German ethnologist Klaus Roth, played the role
of “significant other” to the rest of Yugoslavia.

Growing propagation of the market economy depreciated position of the
worker and, in that sense, was supposed to set a new ideal, a successful work-
ing man who made his own wealth in the West. Men originating from Yugosla-
via and who achieved economic success in the West started to emerge during
the 1990s representing new social values and solution for multiplied problems
and, at one point, in the workers’ consciousness, they were considered symbols
of salvation.

EcoNoMmic DiASPORA

Economic diaspora played an important role in the economy of the former
Yugoslavia. First of all, it should be emphasized that the Yugoslav economic
diaspora mainly consisted of the working class and poorer layers of Yugoslav
society. In that sense, the jobs “our” workers did were mainly of manual nature
and did not require high qualifications. Most importantly, Yugoslav economic
emigration, considering the education and nature of jobs done, made contact
mostly with Yugoslav emigration and emigration from other countries of simi-
lar economic state. For that reason, “our” workers did not have the opportunity
to learn the real culture of the society they lived in. Their command of the
official language of the country was reduced to the lexicon implying basic
communication necessary for work in a factory and for shopping. Their lives
were reduced to earning money which would provide them economically more
comfortable living in Yugoslavia, but more importantly, the respect and social
recognition of the place they originally came from. The story the workers from
abroad brought with them upon their return was mainly reduced to the “eco-
nomic” aspect of life they experienced and knew, and it was always reduced
to idealization of methodical and disciplined work in Western-European com-
panies. Their stories about Germany and Sweden as places where one has to
work, but where work is well paid, were retold as a sort of insurgence against
socialism and its working ethics. In these stories, the same works were com-
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pared between a foreign country and Yugoslavia and, of course, the income
one received: “for the work you do, you would earn five times more in Ger-
many”. Much rarely, one spoke of social conditions, education, politics, about
contacts with authentic citizens of the foreign country. “Our” working com-
munities were mainly homogenized, autistic, and closed towards the culture
of the country in which they dwelled, and all that for several reasons: lack of
education, ignorance of the language necessary for a communication outside
the community and, most importantly, resistance towards the foreignness pro-
voked by the desire to return to the homeland where one would experience true
social recognition. The identity formed in economic diaspora contributed in
many ways to the construction of relations of inferiority-superiority of Yugo-
slav society and its economy. On one hand, in retelling stories about German or
Swedish “resourcefulness” the diaspora presented Yugoslav working practice
as something inferior to the West. On the other hand, the diaspora presented
itself as people who truly took over the logic of capitalist working ethics and
thus positioned themselves in a superior position in relation to the socialist
worker. Although the Yugoslav economic diaspora mainly consisted of poorly
educated workers, their visits and storytelling about a better world represented
a sort of insurgency against socialism. However, they were in a paradoxical
position because however much they presented socialism as incomparable to
capitalism, they at the same time sought the recognition of their original (so-
cialist) community, reminding us of Fukuyama’s thesis that in the basis of
every economy, beside its rational character, there is a desire for recognition.
(Fukuyama 1996: 358)

PROMISE

The socialist era, characterized by constant swearing on loyalty to the her-
itage of the socialist regime and by the promise that something will be real-
ized, was in fact the already mentioned Derridean idea according to which the
socialist regime was always-already in the state of its realization. Socialism
was a conception “to-come”, according to which, production always had to
be overcome in order to have the concept realized. In contrast, the end of Yu-
goslav socialism was characterized by new values through which one tried to
establish the idea that the fundamental solution was to be sought in a success-
ful businessman, originally from “here”, but who has made his success in the
West, who was physically part of the capitalist economy and thus somebody
qualified to transfer his knowledge, in the form of a pseudo-anthropological
narrative, to the ordinary, working population of Yugoslavia. In late 1980s, for
the citizens of socialist countries the West became the model and pattern of
ideal life style. Myths about the rational subject who creates only in the West,
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as well as about the Western model as the example of political, cultural, eco-
nomic activity, inevitably imitated by the rest of the world, tells us about the
culture of superiority of the West over the East, but at the same time, about the
feeling of inferiority towards the Western model of living.

Messianism created an identity which was formed by two futures: socialist
and capitalist. In both cases, economic eschatology was the corner-stone of
social processes. The first messianic thesis was Tito’s, that factories’ belonging
to workers has not been realized yet, which represented the Derridean con-
cept “fo-come”. Undefinable property belonging to everyone, and not only to
individuals, meant a theological eschatology which was supposed to happen
as the announcement of the end, a sort of the end of history, as the history
of class antagonism. The other messianism/eschatology marking the end of
socialism was the “statement” that through those stories, workers, by realiz-
ing their being in the downtrodden position, have become the class in itself
and that there was a possibility to realize their workers’ rights, which would
not happen in socialism. The way Yugoslavia started to present itself became
self-inferior. During the 1980s and until the collapse of Yugoslavia, the only
way of self-representation was the disrespect of everything domestic and the
emphasizing of everything that came from abroad. In the 1980s messianism
of socialism started to die away and to make space for capitalist messianism.
In the first Yugoslav multi-party elections, beside the others, a new political
figure emerged and thus a new political rhetoric, the figure/rhetoric of the busi-
nessman/’guest-worker’ who achieved enormous economic success abroad
and who now wished to tell “our”/’his own” people his life story/message.
One of the basic characteristics of that new politician was his origin in bour-
geois and not communist family. In fact, bourgeois and pre-socialist were the
tickets that the new political messiahs played on. ‘Guest-worker’/politician
embodied everything taken from a man who lived in the time of socialism, and
most importantly, he showed that the time one spent working for somebody
else he could have used in a way of working for himself. The politician from
the diaspora spread the messianic message that once he’s in power, he would
return what socialism has taken away, and that is the possibility to produce the
surplus value and to work for oneself, and not for the other. In fact, the central
theme here was time. The entire period of socialism was shown as time mis-
spent, while the time that is to come with the messiah will be timely valuable.

SOCIALIST SOUTH AND CAPITALIST NORTH

Each republic (nation) of the former Yugoslavia presented itself and its
neighbors through stereotypes about superiority and inferiority of ones towards
the others. These stereotypes represented a significant part of the culture of the
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nations of the former Yugoslavia. Through them their “own” culture was pre-
sented, but also an image about other cultures was built. In these stereotypes,
Slovenians were presented as stingy, rational, but economic, Croats as cold
and stern, Bosnians as “witty”, full of life, and generous. In any case, sterco-
type was a way in which one culture represented the other in relation to itself
(contrary to us, we are generous, they are stingy). Put in economic discourse,
republics nurtured economic prejudices through which nations were looked
at and on the basis of which “relevant” conclusions about relevant cultural
definitions about nations were made. On the example of the relation between
Bosnia and Herzegovina and Slovenia, in the narrative of an average Bosnian
worker, that North-Western republic was presented not only as an economic
model and “significant other”, but the narrative about it was also followed by
a self-critique (“where are they and where are we”, “they have always been far
away from us, no wonder they were the first to join the EU”’). However, what
should be emphasized here is that the stereotype about Slovenian distancing
and formality was what distanced “them” from “us”, who are “close” and “out-
giving”, and made them closer to stern, formalized, unwitty, but rational and
progressive EU members.

According to Klaus Roth, enterprise in socialism was perceived as family
in which close and friendship relations were supported. The reason for that
was the need of socialism to colonize the work world by the life world (Rot
2012:210-215). In that sense, from the perspective of Bosnia and Herzegovina,
Slovenian working culture was perceived by Bosnian workers as where rules
existed, where the worker was treated with respect, and where form and rule
were above any closeness. In other words, here the well-known model of the
relationship between the Balkans and Europe is present, where the Balkans un-
derstood itself as always being less worth and less important in relation to Eu-
rope and where Europe was presented as the “significant other” which is to be
followed during the “growing up” stage?. Bosnia and Herzegovina perceived it-
self similarly in relation towards Slovenia. Namely, enterprises in Slovenia were
perceived as places where one works and where there is no “companionship”.

From the perspective of Bosnian workers, Slovenian organizational struc-
ture of enterprises was perceived as regulated, as a space where one works and
hierarchy is respected. Among the Bosnian workers, discourse about Slove-
nia was such that they deserved to “separate” from us “who are of this kind”
and to join something “ideal” such as the EU, where they actually belonged
since long ago. In such self-critique and simultaneous glorification of Sloveni-
an organizational superiority, a worker from Bosnia and Herzegovina actually
didn’t see Slovenia as part of Yugoslavia, nor did he see himself belonging to
the space he shared with Slovenia. Such self-resignation came from the lack of
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trust in one’s own institutions (law, economy, health, etc.) which were “always
better somewhere else, especially in the West”. The Bosnian worker looked at
his own enterprise as something that did not function in such “family” form
and thus sought the model in the “Western” economy, by which he expressed
the resistance towards one’s own economy.

AT THE END

Discourses contained in narratives and attitudes towards economic activ-
ity, in acceptance or rejection of certain economic models, are characteristic
for every society. In the former Yugoslavia, they played an essential role in
the constitution of national and political consciousness. In fact, one could say
that there were two economic tendencies relevant for the politics of the end of
socialism in Yugoslavia: one equaled successful economy with the break up
with socialism, while the other saw the economy as the means for reconcilia-
tion between nations and the possibility for overcoming the growing national
tensions. The first tendency suggested the national idea as the spiritual pro-
moter, because “pure” economy also meant break up with the dirt of socialist
tradition. As opposed to it, democratic, left-wing oriented parties, such as the
Reformist Party led by Ante Markovic, understood the economy in a Kantian
sense, as a way of reconciliation and deferment or overcoming of conflict, that
is, the sphere of economic as what will overtop political sphere. In any case,
both political options used economic discourse as a form through which they
assured people in salvation and the revival of Yugoslavia.

After the final collapse of Yugoslavia and the break-up with socialism, eco-
nomic discourse remained a fundamental topic. This time it was redirected
towards a new nostalgia for socialist society. This discourse is now a mourning
narrative about the foregone economic, military and political strength of Yugo-
slavia. This narrative celebrates the role of the working class and the important
status it had in the former Yugoslavia It is a story about not too luxurious but
a sufficiently comfortable life, and about the pride over Yugoslavism and its
superiority over other socialist states. This new mourning does not only em-
phasize a better quality of the former life equipped with the red passport, but
only affirms the generally accepted thesis that nostalgia appears only when one
lives in times which cannot conceptualize values of the actual social life.

skoksk

The economy cannot be viewed as just a rational activity which implies
production, distribution, and consumption and which is isolated from social
activities. It is conditioned by social relations, but it also encourages social
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activities. Economic activities engender certain feelings (inferiority and supe-
riority), but on the other hand, feelings such as the need for social recognition
and feeling of success encourage economic activity. Mutuality and interde-
pendence of culture and economy defined the lives of people in the social-
ist Yugoslavia. The creation of a complete socialist man was to be realized
through work; resistance towards the socialist system was carried out through
shopping abroad and the secondary economy; workers’ standpoints about the
economy were interwoven with feelings of inferiority towards the West but
also superiority towards the rest of the socialist states. Because it broke up
with an “old” economy and a “new” economic practice was introduced, the
economy played an important role in the braking down of the socialist system
and the transformation into post-socialism.
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Narocita znacenja umjetnosti

SAZETAK

U radu predstavljam i kompariram odredenja umjetnosti u nauci simboliz-
ma Ivora A. Richardsa, filozofiji umjetnosti Susanne Langer i semiotici Char-
lesa Morrisa. Umjetnost je za ove autore znak, a u fokusu je priroda znacenja
koju umjetnicki znak proizvodi. Richards iskaze umjetnosti naziva pseudoi-
skazima 1 pridaje im emocionalno djejstvo. Za Susanneu Langer, umjetnost je
nediskurzivni simbol. Umjetnost je odredena u suprotnosti s jezikom nauke,
pa autori naglasavaju nereferencijalnu prirodu umjetni¢kog znaka. Pripisujuéi
joj narocito znacenje, Charles Morris umjetnost imenuje ikonickim znakom i
definira je u pozitivnim terminima.

Kljuéne rijeci: znak, znacenje, denotatum, referencija, pseudoiskaz, sim-
bolizam, nediskurzivni simbol, ikonicki znak

1. UvoDp

U kontekstu filozofije jezika Ivor A. Richards, Susanne Langer i Charles
Morris razli¢ito odreduju prirodu znacenja' i pridaju razli¢ita znacenja umjet-
nosti. Filozofija jezika se bavi jezicnom djelatnosc¢u,’ ali za razliku od drugih
jezi¢nih disciplina koje izuCavaju pojedinacne aspekte jezika, ovdje je u fo-
kusu jezik kao cjelina, jezi¢na djelatnost u njenom jedinstvu i smisaonosti. U
fokusu je bit jezicne djelatnosti, a ne “izvanjski 1 kontingentni iskustveni vido-
vi te djelatnosti”, jezik u njegovoj genezi i povijesnosti (Miscevi¢, 1981: 10).
Pretpostavka je da se odnos prema svijetu, prema onome $to ontolozi nazivaju
bitkom, ne moZze misliti izvan jezika, odnosno sistema znakova. U tom obzoru
filozofija jezika razmatra klasi¢ne filozofijske probleme.

Navedeni autori i autorica u svojim refleksijama o umjetnosti propituju “po-
¢etna 1 bitna pitanja tradicionalne esencijalisticke estetike” (Grli¢, 1979: 178).

Lamija Kr8i¢ je zaposlena na Akademiji likovnih umjetnosti Univerziteta u Sarajevu.
E-mail: Lkrsic@alu.unsa.ba

Semanticari razliito definiraju “znacenje”. Nakon Fregea i Peircea na djelu su tri odredenja: 1.
jezicni izraz, 2. predmet ili ¢injenice, stvar u svijetu ili svojstvo na koje se izraz odnosi — refe-
rent, 3. “ono $to povezuje izraz i ono na §to se taj odnosi — referencija (Miscevi¢, 1981: 32).
Jezi¢na djelatnost podrazumijeva ne samo jezik, nego i onoga koji govori jezikom, zatim
“simboli¢ne djelatnosti koje su u bitnim crtama srodne jeziku” (Miscevié, 1981: 9).
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U semantickim i semioti¢kim estetikama’® umjetnost je odredena kao znakovni
fenomen, a u fokusu je znacenje koje umjetnicki znak proizvodi.

Americki semanticari Charles K. Ogden i Ivor A. Richards izgraduju filo-
zofiju jezika na pozitivistickim i psiholingvistickim temeljima. Ovi zastupnici
prirodne veze jezika i stvari u svijetu ocjenjuju umjetnost kao odstupanje od
norme, od nau¢nog jezika koji posjeduje referencijalnu prirodu. Prihvatanje
proizvoljnosti jezickog znaka u filozofiji Susanne Langer i shvac¢anje znacenja
kao produkta lanca znakova u semiotici Charlesa Morrisa doprinijelo je druga-
¢ijem odnosu spram umjetnosti.

Susanne Langer pristupa temi umjetnosti u kontekstu filozofije jezika kao
sveop¢eg simbolizma. Umjesto neposredne veze sa objektom, Langer tvrdi
da simbol jedino uistinu saopstava pojam. To je dakako utjecalo na videnje
odnosa umjetnickog izricaja i stvarnog svijeta. Ipak, veza denotativne rijeci sa
stvari u svijetu nije potpuno prekinuta, pa zahtjev za referencom, koji ispunja-
va naucni diskurs, ostaje mjerilo sudenja i domeni umjetni¢kog.

Tek u semiotic¢koj estetici Charlesa Morrisa, izgradenoj na temeljima Pier-
ceove pragmatisticke teorije znaka, ideal reference je napusten. Referenca na
stvar u svijetu nije polazni zahtjev nego je produkt znacenja i zavisi od inter-
pretacije. U takvoj koncepciji umjetnost dobiva ravnopravno mjesto sa dru-
gim, pa i nau¢nim svijetom znakova.

2. SIMBOLIZAM AMERICKIH SEMANTICARA: PSEUDOISKAZI
UMJETNOSTI

Semanticari Ivor A. Richards i Charles K. Ogden* u utjecajnom djelu The
Mening of Meaning (1923) odaju priznanje De Saussureu $to je uvidjeo vaz-
nost nauke o znacima, semiologije, odredivsi lingvistiku kao jedan njen dio,
ali smatraju da je nauka o znacima koja “potpuno zanemaruje stvari na koje
znaci referiraju od pocetka odsjecena od znanstvenih metoda verifikacije”
(Ogden, Richards, 1946: 6). Ovaj zahtjev semanticara je u skladu s njihovim
ambicijama da budu vjerni postulatima pozitivizma, da znacenjsku situaciju
koja je u centru njihove analize podvrgnu verifikaciji dovode¢i je u relaciju
sa opipljivim ¢injenicama. De Saussure je, s druge strane, zamisljao op¢u na-
uku — semiologiju — koja bi proucavala drustvene i kulturne fenomene, Cije je

3 Estetika pristupa umjetnosti pitaju¢i se o pojmu umjetnosti tj. pitajuéi: “Sta je umjetnost?”,

ostavljajuci po strani “sav Saroliki i zamamni svijet stvari” tj. konkretna umjetni¢ka ostva-
renja nastala tokom historije umjetnosti (Focht, 1984: 11-12). U svom filozofskom pristupu
umjetnosti estetika se oslanja na fundamentalno u¢enje o bitku i spoznaji.

Semanticki pokret je veoma uticajan u Americi u prvoj polovini XX stolje¢a. Medu najpo-
znatijima su Charles Ogden i Ivor Armstrong Richards, ¢ije je djelo The Meaning of Meaning
(1923) ostavilo najveci trag na kriticku teoriju knjizevnosti (Nova kritika) i umjetnosti.
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distinktivno obiljeZje u odnosu na bioloske ili fizicke ¢injenice upravo svojstvo
neposjedovanja prirodne veze s referentom u svijetu.’

U Richards/ Ogdenovoj teoriji dodir sa svijetom je takoder ostvaren na po-
drucju znakova, jer su “senzacije koje su osnova sve percepcije subjektivni
znaci vanjskih objekata” (Ogden, Richards, 1946: 79). Razlika je, medutim,
u shvacéanju znaka. Autori djela The Meaning of Meaning ne priznaju njego-
vu proizvoljnost, nego smatraju da je uloga znaka jednaka onoj simbola, da
referira na stvar u svijetu. Teorija o prirodnoj vezi znaka i nosioca znaka, tzv.
nomenklaturizam, je upravo teorija ¢ije korijene nalazimo na izvoru Zapadne
tradicije,® a protiv koje je De Saussure i konstituirao svoju misao. Nauka ame-
rickih semantiCara se, zbog navedenog, zove nauka simbolizma. De Saussure
upravo zbog prirodne veze (ili makar njenog traga) izmedu oznake i ozna-
cenog koja je prisutna kod simbola smatra da ga nije zgodno prihvatiti kao
lingvisticki znak (De Sosir, 1969). Za Richardsa i Ogdena percepirati znaci
“Interpretirati odredenu grupu podataka (modifikacija culnih organa), i treti-
rati ih kao znak za referenta”.” Ve¢ na nivou percepcije nailazimo na znakove
stvari u svijetu, koji u procesu simbolizacije imaju prirodnu vezu s oznacenim
— referentom u svijetu. Umjetnicki znak je u njihovoj teoriji istaknut kao nere-
ferencijalan, jer se ta narocita vrsta znacenja iscrpljuje u prenosenju emocija,
stavova i raspolozenja, a referent u svijetu moze nedostajati.

Pomenuti semanticari, takoder, zamjeraju De Saussureu $to je govor su-
protstavio jeziku, i izuzeo ga iz primarnog predmeta proucavanja lingvistike.
Autori upravo primaran interes vide u podrucju koje je za De Saussurea sekun-
darno, a to je aspekt govornika i aspekt slusaoca pri izricanju odredenog izra-
za. Rijeci ne znace niSta po sebi: “Samo kada ih onaj koji misli koristi, rijeci

> De Saussure smatra da semiologija proucava drustvene i kulturne fenomene u kontekstu

sistema znakova, gdje dolazi do izrazaja konvencionalna i proizvoljna priroda znacenja.
Jezik je za ovog lingvistu “sistem razlika”, pridavanje i tvorba znacenja se odvija u razlici,
jer u jeziku nema pozitivnih termina. Kao “drustveni proizvod” i “skup nuznih konvencija
prihvacenih od drustva” koje omogucavaju pojedincima primjenjivanje sposobnosti govora
(De Sosir, 1969: 69) jezik postaje mjesto tvorbe znanja i istine. Istina je locirana na razmedu
dva kljucna aspekta znaka — oznake i oznacenog: “Oznacilac je fizicka grada jednog jezickog
znaka, materija kojom se oznacavanje vrsi, oznaceno je sadrzaj, pojam koji se u tom procesu
prenosi.” (Kulenovi¢, 1995: 53). Prvi princip De Saussureove teorije jezika kaze da je rela-
cija, izmedu oznake i oznacenog, proizvoljna. Oznaka je nemotivirana oznacenim, tj. nema
niSta psece u rijeci “pas”. “Proizvoljnost i diferencijalnost su dva korelativna svojstva.” (De
Sosir, 1969: 192).

¢ Vidi: Roy Harris (1988: 7-17).

7 “Whenever, we ‘perceive’ ‘what we name ‘a chair,” we are interpreting a certain group of
data (modifications of the sense-organs), and treating them as signs of a referent.” (Ogden,
Richards, 1946: 22).
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oznacavaju, odnosno, imaju ‘znacenje’. One su instrument.”.® Zato semanti-
¢ari osnovni zadatak vide u ras¢lanjivanju znacenjske situacije, #ria koji ¢ini
“subjekt koji upotrebljava znak, objekt koji se oznacava, i sami znak, nosioc
oznacavanja”, te “provjeri tumacenja dovodenjem u vezu sa opipljivom cCinje-
nicom” (Gilbert, Kun, 2004: 405). Ovo prosirenje De Saussureove dvoclane
koncepcije znaka ukazivanjem na tri klju¢na faktora u procesu izricanja tvrd-
nje i njenog razumijevanja odredilo je i pristup americkih semanticara proble-
mu umjetnickog izri¢aja.

Richards i Ogden analiziraju znacenjsku situaciju u sluc¢aju iskaza nau¢nog
diskursa i iskaza umjetnosti. U The Meaning of Meaning Richards i Ogden
razlikuju referencijalnu ili intelektualnu upotrebu znakova, od emotivne, te u
kontekstu svake stranu govornika i stranu sluSaoca. Prva upotreba podrazu-
mijeva simbolizaciju referencije (na stvar) i njeno prenosenje slusaocu; druga
izraZzavanje emocija, stavova, raspolozenja i njihovo evociranje kod slusaoca.
U iskazima koji prvenstveno imaju emotivnu ulogu, istina neée biti od pri-
marne vaznosti, ona moze biti faktor samo posredno. Upravo pseudoiskazi
umjetnosti posjeduju emocionalno znaéenje i pobuduju emocije i stavove (atti-
tudes). Nasuprot njima, naucni iskazi su istinite ili lazne tvrdnje, jer se odlikuju
nedvosmislenom i tacnom referencijom. Rezultat naucnog iskaza, referenti u
svijetu, podrazumijevaju logicku povezanost, $to nije slucaj jezika umjetnosti
— tu su relevantne samo emocionalne relacije (Richards, 2004).

Emocionalno djejstvo umjetnosti odvija se, prema Richardsu, na psiho-
loskom i fizioloSkom planu, a znacenje u smislu referenta u stvarnom svijetu
moze nedostajati. U Principles of Literary Criticism, gdje Richards daje teme-
lje Novoj kritici,’ pristup je blizak bihejvioristiCkom, pa je “problem postavljen
psihofizickim terminima, nadrazaja — reagovanja” (Morpurgo-Taljabue, 1968).
Umjetnost se promatra u kontekstu ponasanja u smislu pomirenja razli¢itih
postupaka, koji nastaju udruzenim djelovanjem razli¢itih pobuda (Richards,
2004). Buduc¢i da bogatstvo aktivnosti ovisi o raznolikosti pobuda koje je Cine,
a kako se u umjetnosti radi o prilagodavanju pobuda novim uvjetima, umjet-

8 “It is only when a thinker makes use of them that they stand for anything, or, in one sense,

have ‘meaning.’ They are instruments.” (Ogden, Richards, 1946: 10).

Svojim Principles of Literary Criticism (1925) Richards je utemeljitelj struje Nova Kritika,
koja se javlja u SAD-u u drugom desetljecu XX stolje¢a. Pokret je zagovarao tumacenje
umjetni¢kog djela u granicama umjetnosti, imanentan pristup knjizevnom djelu. Ipak, Novi
kriticari nisu bili organiziran tim istrazivaca, pa je bolje govoriti o pojedina¢nim rezultatima
istrazivanja knjizevnosti. Metodoloski je naputak close reading- pazljivo Citanje pjesnickih
tekstova. Naglasavali su organsko jedinstvo knjizevnog djela, vjerovali da je oblik istodobno
iznacenje, “da je i u stvaranju i primanju poezije na djelu ironija (Crane), da pjesmom vlada
dramsko nacelo, unutrasnja napetost, tenzija (Tate)”, a “poezija je ‘matrica ljudskog iskustva’
(Brooks)” (Skreb, 1998: 576).
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nost je narocita, potpuna i bogata vrsta iskustva: “Ovdje je dovoljno istaknuti
da razlika izmedu obi¢nog iskustva i onog koje omoguc¢ava umjetnicko djelo
predstavlja samo poseban slucaj opcenite razlike izmedu iskustava koje ¢ini
manji i veéi broj impulsa koji moraju biti koordinirani medusobno.”!® Mjerilo
efekta koje umjetnicko djelo proizvodi ovisi o nivou organizacije koju kao
iskustvo nosi.

Smisao tumacenja umjetnosti vise nije u otkrivanju neke izvorne autorove
misli, koju je pohranio u djelo, nego je akcenat pomjeren na djelo kao znak
koji nesto sugerira, izrazava, saop$tava.!! Zato je i utvrdivanje semantickih od-
lika umjetnosti prethodilo odredivanju njenih estetskih vrijednosti. Svodenje
umjetnosti na emocionalno znac¢enje potaknulo je mnoge debate, pa i medu
pristalicama Nove kritike. William Empson je, primjerice, doveo u pitanje
pojednostavljenje odnosa umjetnickog i naucnog jezika, pripisujuci iskazima
umjetnosti karakter viSesmislenosti. Brooks je, takoder, uveo princip ironije
kao sustinski za poetski jezik, koji ujedinjuje razli¢ite suprotne tendencije."?

3. NEDISKURZIVNI SIMBOLIZAM UMJETNOSTI

Susanne Langer razliku izmedu iskaza nauke i izraza umjetnosti zastupa u
vidu podjele na diskurzivni i nediskurzivni simbolizam. Primarno interesovanje
nalazi u oblasti koju su Russell, Witgenstein i Carnap izuzeli iz semantickih pro-
ucavanja, u oblasti tzv. simptoma. Ovu domenu “subjektivnog iskustva, emo-
cija, osjecanja i htenja” (Ibid., 148) navedeni autori su prepustili psihologiji,
zbog njene alogi¢ne, nediskurzivne prirode. Za Langer upravo tu se krije istin-
ski “predmet” semantike. Znacenje umjetnickih i metafizickih izricaja odreduje
u razlici spram naucnih, slicno kao Richards i Ogden, ali za razliku od njih, ne
odrice im logicki karakter. Autorica pobija staru i utjecajnu teoriju muzike kao
izrazavanja ili samoizrazavanja osjecanja, tvrdeci da je muzika “logicki izraz”

10 “Here it is sufficient to point out that these differences between ordinary experiences and
those due to works of art are only special cases of the general difference between experiences
made up of a less and of a greater number of impulses which have to be brought into co-or-
dination with one another.” (Richards, 2004: 101).

Estetika je umjetnost shvacala mimeticki, kao oponasanje stvari, a poslije Rousseaua i Go-
ethea i kao reprodukciju unutarnjeg zivota (Grli¢, 1979). Filozofije jezika o kojima je ovdje
rije¢ suprotstavljaju se poimanju umjetnosti kao “reprodukcije bilo kakve gotove, dane stvar-
nosti” (Grli¢, 1979: 181) i vide je kao mjesto radanja novih svjetova.

Tako su nastojali olabaviti strogu suprotnost izmedu nauc¢nog i umjetnickog jezika, Novi
kritiari nisu umakli jednostavnim shemama i dihotomijama. Svoje tumacéenje umjetnosti
ogranicili su na samo djelo, te su i Richardsu zamjerili ukazivanje na efekat koji ono izaziva.
U tom smislu su znacajne relativizacije o¢vrslih kategorija naucnog i umjetnickog u krugu
Cikagke 3kole, te uvodenje povijesne dimenzije jezika kao konstitutivne za proces tumace-
nja. Kritika upu¢ena Novim kriti€arima govori o nuznosti otvorenijeg pristupa interpretaciji
umjetnickog djela, Sireg od leksi¢kog tumacenja koje su zastupali.
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(Langer, 1967: 310) ili “logicka slika osjecajnog” (Ibid., 314), “simbolicka
transformacija ne samo emocionalnog zivota ve¢ i ritmova i pokreta, ¢iji su ko-
reni dublji od emocionalnog zivota” (Damnjanovié¢, 1967: 30). Smisao muzike
je semanticki, a ne simptomatski. Ukoliko ima emocionalnu sadrzinu, muzika
je posjeduje onako kako jezik posjeduje pojmovnu — sadrzi je simbolicki.

Budu¢i da imaju logicki karakter, distinktivno svojstvo umjetnosti nije alogic¢-
nost, nego nediskurzivnost, odnosno nereferencijalnost. Umjetnost nije liSena poj-
movnog sadrzaja, ali ne posjeduje sintaksu i nema ta¢no, nedvosmisleno odreden
denotatum, kao diskurzivni jezik nauke. Primjerice, pjesnistvo, iako potrebuje je-
zicke forme, predstavlja nediskurzivnu simboli¢ku formu, “jer zakoni koji uprav-
ljaju stvaranjem pjesniStva nisu oni diskurzivne logike. Oni su ‘zakoni misljenja’
isto kao 1 zakoni razuma, ali se nikada ne primjenjuju na naucno ili pseudonau¢no
(prakti¢no) miSljenje. Oni su zakoni imaginacije” (Langer, 1953: 234).13

Na modernoj sceni duhovnosti Cisti osjeti su, smatra Langer, ustupili mjesto
upotrebi simbola, odnosno saopstavanju znacenja.'* Jezik nije puki znak (zna-
kovima se koriste i zivotinje)'>, nego simboli¢ko ponasanje i to “kada u simbo-
lickoj transformaciji iskustva postane bitna koncepcija stvari” (Damnjanovi¢,
1967: 27). Od prvobitnih subjektivnih simbola covjek u oblikovanju stvarnosti
koristi sve univerzalnije i racionalnije simbole. Zajednicki korijen nauke i um-
jetnosti — impuls ka simbolickom izrazu — jeste simbolicka aktivnost ¢ulnih
organa. Samo culno iskustvo je pocetak “formiranja”, stvaranja forme, odno-
sno apstrakcije od elementarnih apstrakcija na nivou cula. Ali postoji Covje-
ku svojstvena upotreba znakova, kojom ne samo da stvari naznaci (indicate),
nego ih i prikazuje (represent). U tom slucaju se ne radi o neposrednom dodiru
sa stvarima, nego o podsjecanju na “objekte in absentia” (Langer, 1967: 80).
Ta reprezentativna vrsta znakova se naziva simbolima; “simboli neposredno
‘znace’ upravo nase predstave o stvarima, a ne same stvari” (Ibid., 121-122).

13 “Since every poem that is successful enough to merit the name of ‘poetry’—regardless of
style or category—is a non-discursive symbolic form, it stands to reason that the laws which
govern the making of poetry are not those of discursive logic. They are ‘laws of thought’ as
truly as the principles of reasoning are; but they never apply to scientific or pseudoscientific
(practical) reasoning. They are, in fact, the laws of imagination. As such they extend over all
the arts, but literature is the field where their differences from discursive logic become most
sharply apparent, because the artist who uses them is using linguistic forms, and thereby the
laws of discourse, at the same time, on another semantic level.”

“Cinjenica §to se ¢ovek toliko izdize iznad drugih Zivotinja da ih moZe smatrati stanovnicima
jednoga nizeg sveta nije posledica neke vise osetljivosti, trajnijeg pamcenja, pa ¢ak ni brzih
asocijacija; gospodarom Zemlje ¢ini ¢oveka upravo mo¢ upotrebe simbola — to jest, njegova
moc¢ govora. Tako se naSe zanimanje za um sve vise pomeralo sa tekovina iskustva, iz oblasti
¢ula, na upotrebu culnih podataka, u oblasti poimanja i izrazavanja.” (Langer, 1967: 74-75).
15 Langerova govori o razvoju jezika od pukih emocionalnih i prakti¢nih pokreta (znakova)

koje je stvorio ritual i pantomima, do simbolicke gestikulacije.
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Simbol je na taj nacin definiran kao znak u De Saussureovom smislu rijeci.
Znaci koji samo naznacuju prisutan objekat predstavljaju znakove u Richar-
dsovoj terminologiji. U teoriji znac¢enja Susanne Langer denotacija nije ne-
posredna veza izmedu simbola i objekta (to je “oznacenje”), nego denotacija
predstavlja proces u kojem subjekt odredeni simbol zdruzuje sa predstavom
koja odgovara odredenom objektu. Upravo taj odnos simbola i njemu pripad-
nog pojma jeste konotacija: “Pojam je ono jedino §to simbol zaista saopStava”.

Fundamentalno svojstvo jezika u semantickoj filozofiji Susanne Langer je
njegov slikovni karakter. Tu se ponajvise ogleda utjecaj Bertranda Russela 1
Ludviga Wittgensteina. Autorica smatra da reCenica svojom formom odslikava
prirodu stanja stvari. “Jezik je viden kao logicka slika realnosti u Sirem smi-
slu” (Scholz, 1972: 215), a njegova diskurzivnost je odraz linearnog karaktera
jezika. I umjetnicki simbol je zamisljen kao slika onoga na Sta ukazuje. Ipak,
simbol nije duplikat onoga Sto reprezentira. Slika, da bi prikazivala svoj objekt
ne mora zaista imati izgled objekta, ona ne mora biti iste boje, veli¢ine kao 1
objekt, a opet ¢e biti njegov prikaz. Slika je “u sustini simbol, a ne udvojak
onoga Sto prikazuje” (Ibid., 127). Sliku s njenim fizickim uzorom povezuje
“raspored elemenata analogan rasporedu istaknutih vizuelnih elemenata toga
objekta” (Ibid., 129). Primjer koji Langer navodi jeste primjer komercijalne
umjetnosti njenog vremena, koja je predstavljala “Zene sa svetlozelenim licima
i aluminijumskom kosom, ljude ¢ije su glave savrSeni krugovi, konje sazdane
iskljucivo od valjaka” (Ibid.), pri cemu posmatraci nisu imali problem da uoce
ljudsko ili konjsko obli¢je. Forma jednog objekta omogucéava njegovo prika-
zivanje, a ona ¢e razli¢ito biti percipirana od strane razliCitih recipijenata. Da
bi se ljudi razumjeli neophodno je da “njihove pojedina¢ne predstave jedne
stvari (ili dogadaja, licnosti, itd.) utjelovljuju isti pojam™ (Ibid., 131). Znacenja
sustinski pripadaju formama.

Susanne Langer smatra da je karakteristika njenog doba da se umjetnost
promatra kao osmisljena forma, prije nego “ugodno iskustvo, neko zadovo-
ljavanje cula”. Narocito znacenje Langerova pripisuje umjetnosti jer se moze
dozivjeti, intuitivno zahvatiti, ali ne i konvencionalno odrediti. U umjetno-
sti je na djelu simbolizam koji racuna na drugaciju vrstu semantickog od one
koja je prisutna u jeziku. Muzika nije jezik, jer nema nikakav rje¢nik. Ona je
nediskurzivni simbol, jer tonovi nemaju “utvrdeno, ili ¢ reCenicko znacenje’”
(Langer, ibid., 322). U muzici nema komunikacije, jer komunikacije ima samo
gdje je denotacija jednozna¢no odredena, kao u nau¢nom i razgovornom jezi-
ku.'® Znacenje simbolickih elemenata u umjetnickom djelu rezultat je “njiho-
vih relacija unutar cjelovite strukture a ne kao izoliranih zvukova, boja, linija

1" Denotativna rije¢ je povezana sa predstavom (koja moZe biti nejasna), ali i sa nekom stvari,
koja predstavi daje jasnocu, jer je ¢injeni¢na i javna.
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ili neceg drugog” (Reichling, 1993: 4). Ovu vrstu semantickog Langer naziva
prezentacionim simbolom.

U jeziku rijeci imaju fiksiranu referenciju, ustanovljenu konvencijom. Re-
ferencija u umjetnosti je ostvarena signifikantnom formom. Muzici, odnosno
umjetnosti je preostalo da “artikuliSe forme koje jezik ne moze da izlozi”;
“muzika je pogodna za otkrivanje nenau¢nih pojmova” (Ibid., 328). Tesko je
ne zapaziti dihotomijsku prirodu koja Langer namece simbolu (Reicheling,
1993: 8): jezicko-nejezicko, diskurzivno-nediskurzivno, nau¢no-nenaucno,
jednoznacéno-viseznacno. Ukoliko ne posjeduje sintaksu koja u svom linear-
nom katakteru nedvosmisleno ukazuje na stvarni svijet, ukoliko nije “logic-
ka slika realnosti”, simbol je ocijenjen kao nediskurzivan i nekomunikativan.
Takav je umjetnicki simbol, logicki izraz kao prezentacija ideje osjecanja, po
prirodi viSeznacan, bez “doslovnog znacenja i propisane konotacije” (Ibid.,
11). Umjetnost je virtualno a ne stvarno iskustvo.

4. IKONICKA PRIRODA UMJETNICKOG ZNAKA

Charles Morris prihvaca Pierceovu pragmatisticku teoriju znakova i razvi-
ja je na podrucju neopozitivisti¢ke filozofije jezika. Pragmatisticka dimenzija
nije puka dopuna, nego dobija prevagu i teziste tumacenja u Morrisovoj teoriji
znakova. “Kod Pirsa, iskonska veza izmedu znaka i njegovog objekta je pre-
kinuta, izgubljena, pa niz interpretanata ide neodredeno od znaka do znaka, u
semiozisu koji se kvalifikuje kao neogranicen, nikada ne dopiruci do korena”.
Kao i za De Saussurea, “referenca ne postoji izvan jezika, ve¢ stvara znacenje,
ona zavisi od interpretacije.'” Svet je uvek ve¢ interpretiran, jer se primarni
lingvisticki odnos uspostavlja izmedu predstava, a ne izmedu reci i stvari, niti
izmedu teksta i sveta. U lancu predstava koji je bez kraja 1 pocetka, mit refe-
rence se rusi.” (Kompanjon, 2001: 119-120).

Na ovim osnovama Morris pristupa analizi estetskog znaka. Ova analiza je
poseban slucaj opce analize znakova,'® koja se dijeli na semantiku, sintaktiku i

17" De Saussure je zamislio semiologiju kao nauku koja prouc¢ava zivot znakova u drustvenom

zivotu, a Pierce je u svojoj opstoj teoriji znakova — semiotici — naglasava logicku funkciju
znaka. Semiologija i semiotika se odnose na istu disciplinu, “samo $to Evropljani upotreblja-
vaju prvi a Anglosaksonci prvi od ovih izraza”. (Giro, 1975: 6).

18 Upotrebu znakova Morris vidi kao odredujucu za ¢ovjekov duh te smatra da kultura tek s
njima pocinje: “Ljudska civilizacija zavisi od znakova i sistema znakova, a ljudski duh se
ne moze odvojiti od funkcionisanja znakova — ako se ve¢ ne moze identifikovati sa takvim
funkcionisanjem.” (Moris, 1975: 17). Semiotika treba da ujedini nastojanja mnogih nauka
Morrisovog doba koje su prihvatile prouc¢avanja znakova. Ona je nauka medu naukama koja
je ujedinjujuca osnova drustvenih, psiholoskih i humanistickih, te fizi¢kih i bioloskih nauka.
Ujedno je i instrument svih nauka, “posto se svaka nauka sluzi znacima i izrazava svoje re-
zultate u znacima” (Ibid., 18).
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pragmatiku. Pragmaticka dimenzija jezika, odnosno relacija izmedu znakova i
ljudi kao korisnika postaje osnov za druge dvije relacije, znacajnije kod logic-
kih pozitivista: semantike (prouc¢avanje odnosa znaka i vanjezickog predmeta
na koji se odnosi) i sintaktike (prou¢avanje medusobnih odnosa znakova).

Na podrucju semantike Morris odreduje da funkcija umjetnickog znaka nije
Sto vjerniji odnos prema realnosti, nego prijenos vrijednosti. Samim odrede-
njem prirode umjetnickog znaka kao vrijednosne, u proces tumacenja uvodi
interpreta, jer vrijednosti nisu “osobine vrednovanih objekata ve¢ egzistira-
ju jedino u odnosu spram onog koji vrednuje” (Grli¢, 1979: 204), a estetika
se, osim semiotike, gradi na temeljima aksiologije. Vrijednosti nisu osobine
objekta (kao Sto je boja, oblik itd.) koje stimuliraju odredeno ponasanje, nego
su “odredene statusom koji ovaj objekt ima u ponaSanju” (Morris, 1946: 81).
Ikoni poprimaju vrijednosne karakteristike u odnosu na sli¢nost s prikazanim
objektom, ali taj objekt ne mora aktualno postojati. Osim toga, “znaci koji uka-
zuju na isti objekt ne moraju imati iste designate, jer ono $to je uzeto u obzir
u objektu moze se razlikovati za razlicite interpretatore” (Moris, 1975: 20).
To, dalje, znaci da “sintakticki i semanticki odnosi znakova dobijaju konkretni
smisao i sadrzajnu istinitost tek kao momenti posredovanja u covekovom de-
latnom drzanju prema okolnom svetu” (Damnjanovi¢, 1975: 12).

Narocitu prirodu umjetnickog znaka Morris je nazvao “ikonickom™: “Se-
manticko pravilo za upotrebu slikovitih znakova kaze da slikoviti znaci de-
notiraju one objekte koji imaju iste karakteristike kao i slikoviti znaci — ili,
edée, izvestan odredeni skup tih karakteristika.” (Moris, 1975: 39). Stavige,
umjetnicki znaci posredno sadrze ono Sto oznacavaju, pa ikonicki znak u pra-
vom smislu rije¢i uvijek oznacava, jer je sam svoj denotatum (Morris, 1946):
“Umjetnost, Cak i apstraktna, uvek je, dakle, oznacajna (ima neki designatum)”
(Morpurgo-Taljabue, 1968: 240). Predmet na koji referira apstraktna umjetnost
je sam nosilac znacenja. Taj nosilac znacenja, oznacitelj, postaje mjesto tvorbe
znacenja i preuzima prevlast u odnosu na oznaceno.

Morris zapaza da Langerova smatra muziku i slikanje znakovnim fenome-
nima, ali ne jezikom, jer nemaju rjecnika, nema tijela znaka s dodijeljenim
znacenjem (assignable signification). S autoricom dijeli stanoviste da je pri-
marna zadaca odredenje $ta umjetnost oznacava i kako oznacava. NaglaSava-
nje nejezicke, nekomunikativne prirode muzike u semantici Susanne Langer
rezultat je odredenja posebnosti umjetnickog u odnosu na naucno. A ta poseb-
nost je, o¢igledno, definirana u negativnim terminima. Nasuprot tome, Morris
tvrdi da umjetnost nema komunikativnu ulogu kakvu imaju verbalni jezici, ali
umjetnost sustinski odreduje kao interpersonalnu aktivnost, jer njena vrijedno-
sna uloga €ini je ovisnom o onima koji vrednuju, tj. o interpretatorima. U ana-
lizi estetskog znaka Charlesa Morrisa ideal reference tj. ovjerovljavanja jezika
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u nekoj vanjezickoj stvarnosti potpuno nestaje. Na razmedu oznacitelja nastaju
znacenja, a sustinska odlika umjetnickog znaka, umjesto “nereferencijalnosti”,
postaje samoreferencija.

5. ZAKLJUCAK

Filozofija jezika Richardsa i Ogdena, gradena na pozitivistickim temelji-
ma, ocjenjuje umjetnost mjerilima nau¢nog jezika. Intelektualnu vrstu iskaza
koja pripada nau¢nom diskursu odlikuje prirodna veza sa referentom u svijetu.
Umjetnicki znak ne zadovoljava te kriterije, ne ukazuje jednoznacno na “opi-
pljivu ¢injenicu”. Iskazi umjetnosti u nauci simbolizma nazvani su pseudo-
iskazima, jer su puki prenositelji emocionalnog djejstva i raspolozenja, a ne
istinite ili lazne tvrdnje. Znac¢ajno je da u Richardsovom pristupu umjetnosti
umjetnicko djelo postaje locus znacenja, nasuprot tradicionalnom mimetickom
shvacanju umjetnosti. Medutim, za umjetnost je rezerviran skucen prostor
emocionalnog znacenja.

Za razliku od Richardsa, primarni interes Susanne Langer je u domeni um-
jetnosti. Ne odrice joj logicki karakter i dodjeljuje joj ulogu prijenosnika poj-
movnog sadrzaja koji nauka nije u moguénosti komunicirati. Za umjetnost je
rezervirana ona vrsta znakova koja nije u neposrednom dodiru sa stvarima,
nego s predstavama o stvarima, i to kada nije bitna koncepcija stvari (kao u
nauc¢nom diskursu). Ova autorica jezik odreduje kao naucni jezik, s rje¢nikom
i sintaksom, ta¢nom i nedvosmislenom referencijom. Zbog neposjedovanja
jezickih svojstava umjetnost je definirana negativnim prefiksima: nediskurziv-
nost, nereferencijalnost, nekomunikativnost. Zbog dihotomijske prirode koja
je nametnuta simbolu (diskurzivnost-nediskurzivnost) semantika Susanne
Langer ostaje u sjeni tradicionalnih hijerarhijskih suprotnosti, kao §to je su-
protnost nau¢no-umjetnicko.

Gradec¢i semiologiju na Pierceovoj pragmatistickoj teoriji znaka, Morris
referencu vidi kao produkt interpretacije. Mimeticka uloga jezika umjetnosti
osporena je u korist autoreferencije. Umjetnicki znak je definiran kao ikonic-
ki: znak koji uvijek oznacava — nosioca znacenja. Kao i Langerova, smatra
da umjetnost ne treba odrediti kao ekspresivni ili emotivni znak (Richards)."

19 Morris kritikuje Ogden/Richardsovu koncepciju emotivnog znaka kod kojeg “ raspoloZenje
proizvodaca znaka prati proizvodnju znaka”. Smatra da svaki znak moze biti tako okarakte-
riziran, te da ta vrsta znaka nije manje referentna od ostalih, pa ne proizlazi stvarna razlika
izmedu referencijalnog i emotivnog znaka. Razlike izmedu nacina oznacavanja trebaju se
objasnjavati “u terminima objekata prema kojima znak usmjerava ponasanje, njihov preferi-
rajuci status u relacijama sa ciljevima organizma, i na¢ina na koji je organizam prirpremljen
da se ponasa prema ovim objektima” (Morris, 1946: 71-72).

(The differences int he modes of sifnifying must be sought elsewhere, namely int he differen-
ces in what is signified, such differences themselves being explained in terms of the objects
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Ikona moze i da oznacava, da procjeni ili propise. Morris distinktivno obiljezje
jezika slike ili muzi¢kog komada vidi ne u tome “Sta je oznaceno ili kako je to
oznaceno nego u dominantnoj ulozi koju ikone imaju pri oznac¢avanju” (Morrtis,
1946: 194). Ta sustinska uloga moze do¢i do izrazaja tek u relaciji umjetnickog
znaka 1 onih prema kojima “usmjerava svoje ponasanje” tj. recipijenata, te po-
vratno, u djelatnom odnosu organizma prema svijetu. Ovisno o nac¢inu na koji
je recipijent pripremljen da se ponasa prema objektu — umjetnickom znaku,
ova narocita vrsta znaka i dobiva znacenja, odnosno svoje referente.
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Abstract
The Special Meaning of Art

In this paper I compare definitions of art in Ivor A. Richards’s science of
symbolism, Susanne Langer’s philosophy of art and Charles Morris’s semiot-
ics. They are all interested in art as a sign and discuss the nature of the meaning
produced by artistic sign. Aforementioned authors offer different answers to
this question. American semanticists claim that art is made of pseudo-state-
ments which have the purpose of evoking an emotion or attitude. For Susanne
Langer art is non-discursive symbol. Richards and Langer define art as op-
posite of science and so they affirm non-referential nature of artistic sign. By
assigning the special character to art, Charles Morris names the art iconic sign
and elaborates its meaning in positive terms.

Key Words: sign, meaning, denotatum, reference, pseudo-statement, sym-
bolism, non-discursive symbol, iconic sign
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Sociologija etno-sela
Konzumiranje tradicije

UVODNE NAPOMENE

Turizam, kao jedna od konzumeristickih praksi, dolazi sve vise u sredi-
Ste istrazivanja sociologije potrosnje. Prema mnogim autorima, prve turisticke
ture javile su se jo$ u srednjem vijeku, a obavljali su ih hodocasnici koji su
putovali u svetiliSta. S pojavom industrijalizacije javlja se i moderni koncept
turizma 1 to kao mogucénost bijega od gradske vreve i stresa prouzrokovanog
brzim zivotom u gradu. Kako su se gradovi razvijali tako se sfera rada sve vise
odvajala od sfere zivota. Na taj nacin, poCela se javljati i sve veca potreba za
odmorom, opustanjem i ne¢im od ¢ega su se stanovnici grada sve viSe otudiva-
li, a to je priroda. Predmet turistickih aktivnosti je moglo postati samo ono §to
se nema, za ¢im se zudi i §to se, naposlijetku, dozivljava kao izgubljeno. Stoga
se turizam istorijski najviSe razvija u najindustrijaliziranijim sredinama poput
Engleske (Bauzinger, 2002: 177). Sa sve intenzivnijim tehnoloskim razvojem
i industrijalizacijom, turizam postaje bitan dio druStvenog Zivota. Pojava turiz-
ma je povezana s urbanim osje¢ajem gubitka prirode, mira i odmora. Buducéi
da se gradovi sve vise razvijaju, Zivot prosjecnog covjeka postaje sve vise for-
malan i distanciran, a takvom nac¢inu zivota po¢inje da nedostaje priroda koja
se u urbanom nacinu zivota pocinje shvatati kao oteta. U tom smislu, turizam
se pocinje razumijevati kao potraga za prirodom kao ne¢im autenti¢nim, ne¢im
od ¢ega smo potekli, ili ne¢im $to smo “bili dok se nismo pretvorili u nesto
artificijelno”. Dakle, priroda se moze shvatiti kao nasa izvornost i autenticnost,
a kao sto P. Corrigan piSe, turizam kao potraga za izgubljenom realnos¢u, koja
je ukradena (Corrigan, 1997: 137). Upravo zbog toga §to u gradu zivimo jedan
izvjeStacen i patvoren zivot, mi “realnost” trazimo u turistickom prostoru koji
se nalazi u prirodi.

Prema mnogim sociolozima turizam ima vaznu druStvenu funkciju. Prije
svega ona se moze posmatrati kroz binarnu opoziciju svakodnevno/nesvakod-
nevno (Corrigan, 1997: 133). Ako su nase djelatnosti poput odlaska na posao,
kucanskih poslova, porodi¢nog zivota nesto §to ¢ini nasu svakodnevnicu, onda
je svako turisti¢ko putovanje nesvakodnevni prostor naSeg zivota. Turisticka
atrakcija je sve ono §to se ne moze dozivjeti u svakodnevnom Zzivotu. Isto-
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vremeno ona je, kao neobicnost, nesto §to nemamo i, $to je razumljivo, cemu
zudimo.

Svaki turista je u potrazi za autenticno$¢u mjesta na koje dolazi, dok je ta
autenti¢nost zapravo lazna. Da bi $to uvjerljivije pokazalo svoju osobenost
drugacijeg, svako turistiCko mjesto mora da ima odredenu dozu “izvornih”
elemenata. Ako je rije¢ o nekom ljetovalisStu u Turskoj ili Egiptu, hoteli ili
resorti, uz sve ono $to je sastavni dio njihove hedonisticke ponude, moraju
turistima ponuditi i dio kulture, pa su tako u ponudi suveniri koji simboliziraju
bozanstva (od mira u kuci, plodnosti, sve do sre¢ne buducnosti), replike raznih
historijskih znamenitosti (poput piramida), enterijeri i eksterijeri koji podsje-
¢aju na neku davnu civilizaciju. S jedne strane, turista se kroz pseudo-relikte
“upoznaje” sa kulturom tog kraja, a s druge, kroz kontakt sa reliktima, doziv-
ljava i neku vrstu misticke participacije u “univerzalnom”, “beskonacnom” i
religijskom datog kulturnog prostora. Kao sto Herman Bauzinger pise, folklo-
rizam je sastavni dio turizma (Bauzinger, 2002: 177), i to iz razloga Sto turizam
predstavlja aktivnost razotkrivanja i pronalazenja.

Domacini na svakoj turistickoj lokaciji trude se da Sto bolje predstave svo-
ju lokaciju, a to rade tako Sto gostima ukazuju na kulturu i istoriju tog kraja.
Dakle, nude se obicaji, tradicija i produkti tipicni za narod tog mjesta. Svako
turisticko mjesto obiljezava nekoliko elemenata, a to su priroda, kultura i isto-
rija (Corrigan, 2002: 135).

PRIRODA, KULTURA I HISTORIJA

Svaka turisticka lokacija mora da nosi neku odredenu istoriju u sebi. To
govori o njenoj specificnosti i razlicitosti od izvjeStacenog i modernog grada,
kao produkta industrijalizacije. Turizam nije samo odmor, ve¢ i drugacija per-
spektiva. Turisti posjecuju “starine” jer ih vodi Zelja za otkrivanjem necega Sto
nemaju u gradu. Historijska znamenitost nije “priroda” u doslovnom smislu,
ali aludira na prirodnost, kao nesto $to je izvorno i starije. U ovom slucaju
prirodu moramo shvatiti kao nesto $to oslikava autenti¢nost. Sto je lokacija
“starija” i bogatija “kulturnim znamenitostima” ona je prirodnija, jer je auten-
ti¢nija. Pojam prirode ovdje ima viSe znacenja: izvornost, nepatvorenost, au-
tenti¢nost, nesvakodnevnicu. Kroz svaku od navedenih formi “priroda se nudi
i prodaje” (Paterson, 2006: 112). Priroda je nesto zdravo i nudi mir koji nam je
narusen zivotom u gradu. Drugim rijeCima, ona je nesto odakle smo “potekli”
ili odakle, metaforic¢ki re¢eno, “vuc¢emo korijene” i ¢emu se vraCamo turisti¢-
kom aktivnosc¢u. Kao turisticka ponuda, priroda prestaje biti priroda, ona se u
turistickim aktivnostima komodificira i postaje spektakl (Paterson, 2006: 114),
ona je prikazana i postaje jedna vrsta predstave.
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PRIRODA QUA KULTURA

Kultura je takoder dio onoga $to nude turisticke lokacije. Ona nije samo
ponudena kao dio duhovne nadgradnje, ve¢ je predstavljena kao sustinski dio
podneblja koji se posjecuje. Paterson i Corrigan se slazu da, kada je rije¢ o
turizmu, ne postoji bitna razlika izmedu prirode i kulture.! Priroda se nudi na
trzi$tu kao kulturna atrakcija. Kao nesto $to nice i razvija se bez covjekovog
uticaja, ona dobija novo znacenje i to necega §to treba prostor koji ¢e Covjeku
omoguciti udobnije i ugodnije provodenje vremena. Kao nesto $to se nudi,
priroda postaje kultura. Ona dobija znacenje i to necega Sto je davno bilo i §to
nam se desilo 1 ¢ega u civilizaciji i modernosti nema, a mi joj moramo pribjeci,
jer je oduvijek bila dio naseg bica. Dakle, ovdje je rije¢ o konstrukciji osjecaja
nedostatka prirode kod gradskog subjekta kojem, samim time, priroda postaje
predmetom zelje, upravo zbog spoznaje njenog nedostajanja.

Kada mu se nude odredene prirodne atrakcije poput alpinizma, raftinga,
ribarenja, covjek pokazuje svoju sposobnost da ovlada prirodom. Prilagada-
vanje prirode ¢ovjeku predstavlja osnovni nacin na koji ¢ovjek pokazuje da
moze da je kontroliSe (Corrigan, 2002: 135). Kroz njeno kontrolisanje, priroda
se preobrazava u kulturu. Kao $to vidimo, sve $to je za turiste izvorno i nepa-
tvoreno zapravo je neizvorno i izvjestaceno, jer ¢im dobije odrednicu “turistic-
ka”, svaka prirodna lokacija istovremeno se transformise iz “samoizvornosti”
u nesto $to je “prilagodeno posjetiocu”. Kao Sto Bauzinger piSe: “stranci su...
urodenicima...dodelili ulogu nepatvorenih, robustnih 1 vitalnih ljudi koji zive
“prirodno”, daleko od pritvorne ljubaznosti po gradovima koliko i od zahukta-
log zivota na poslu” (Bauzinger, 2002: 178). Priroda dobija znacenje “prirode”
od strane ¢ovjeka. Za turistu priroda postaje priroda u onom momentu kada se
odluci da je kontrolise, medutim, u onom momentu kada prirodi covjek dodi-
jeli znaCenje prirode, tada se priroda, §to je paradoksalno, pretvara u kulturu.

Histori¢nost je veoma vazna karakteristika turistickih lokacija. Mjesta koja
se posjecuju ili imaju “autenticnu” istoriju ili pseudo-istoriju. Kao Sto pise
P. Corrigan, svi gradovi mogu biti pretvoreni u turistiCka mjesta (Corrigan,
1997: 133). Dakle, radi o kontekstualnosti znacenja. Svemu se moze pridati
neko znacenje, nekom obi¢nom predmetu znacenje umjetnickog djela, obic-
nom tekstu znacenje literarnog djela, pa tako i svako mjesto se moze transfor-
misati u turisticku lokaciju. Recimo, vec¢ina hotela na obalama Egipta, Tunisa,
ili Turske su izgradena na mjestima koja nemaju nikakvu historiju i fizicki su
udaljena od historijskih i kulturnih znamenitosti. Medutim, sama ¢injenica da

' Vazno ulogu ovdje igra Levi-Straussova i Derridina teorija o nepostojanju bitne razlike izme-

du prirode i kulture. Prema ovim misliocima priroda je nesto $to se ne moze bitno razlikovati
od same kulture, jer je dio svake kulture. Kultura je, kao potiskivanje prirode, univerzalna
stvar i javlja se u svakom drustvu. (Zak Derrida, Struktura, znak i igra....)
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se ovi resorti nalaze u drzavama s tako bogatom historijom daje dodatnu re-
klamu potencijalnim turistima, da ¢e provodeci vrijeme u hotelima dozivjeti i
“autenti¢nu” kulturu ovih prostora.

Turista na svim ovim lokacijama funkcioniSe kao Simmelov stranac, kao
neko ko je slobodan i objektivan. Stranac kao turista ima slobodu da bliski
odnos tretira iz pticije perspektive (Simmel, 2001: 153-154). Turizam je formi-
ranje pseudo-bliskosti izmedu domacina i gosta. Domacin se dodvorava gostu,
nude¢i mu razne vrste usluga ili proizvoda i predstavljajuci ih mu (gostu) kao
izvorni ili autenti¢ni dio tradicije tog prostora, a s druge strane, gost nastoji da
sa distancom prihvati igru “domestikalne” ekonomije. Ta ekonomija je zapra-
vo utemeljena na Maussovoj teoriji darivanja, koja podrazumijeva ne samo
robno-nov¢anu razmjenu, ve¢ i nesto mogucnost da ako ucestvujes u trgovin-
skoj igri u zamjenu za kupljeni proizvod dobijas “povjerenje”, “prijateljstvo”,
bliskost “domacina”. Stranci/gosti nastoje da budu istovremeno u neposred-
nom kontaktu s domac¢inima prihvataju¢i “domacinov” nac¢in komunikacije,
imajuci u vidu da je ta “komunikacija” zapravo dio cjelokupnog turistickog
dozivljaja. Razgovarajuci s domacinima, cjenkajuci se s njima oko kupovine
proizvoda, turisti nastoje da “istrazuju” prostor u kome se nalaze.? To “istra-
zivanje” je dozivljavanje “drugosti” u odnosu na svakodnevnicu, ali i otkri-
vanje “autenti¢nosti” datog prostora. S druge strane, domacini prilagodavaju
svoj prostor potrebama turista, kroz stvaranje “autenti¢nosti” i “izvornosti”
tog mjesta. Kreiranje nove “autenti¢nosti” turistickog mjesta je nacin kojim
se predstavlja to mjesto. Dakle, domacin nastoji odredene lokacije pretvoriti
u turisticke atrakcije. On to radi tako Sto daje turisticka znacenja odredenim
mjestima ili predmetima. U tom smislu, turizam se moze razumjeti i kao sistem
znakova. Prema J. Urryju ono S$to sustinski karakterizira turizam i razlikuje
ga od recimo antropologije i folklorizma je “turisticki pogled”. Taj pogled je
zapravo traZzenje znakova realnog, koji se fotografisu ili snimaju, sakupljaju i
¢uvaju u albumima (Corrigan, 1997: 142). Za Urryja turizam je vizuelna stvar
i zasnovan je na pamcenju slika. Stoga je fotografija jedna od najvaznijih ka-
rakteristika turizma. Pomocu fotografija cuvamo uspomene na lokacije i do-
zivljaje, ali dajemo dokaz da je nesto bilo specifi¢no, drugacije, autenti¢no,
izvorno “za fotografisanje”. Uostalom kao $to i Cvetan Todorov pise “turista
tokom svog nastoji da skupi Sto veci broj spomenika; zato slici daje prednost
u odnosu na govor i zato je fotografski aparat njegov amblemski instrument”
(Todorov, 1994: 330).

2 Prema Lukeu Desforgesu novac u turisti¢kim aktivnostima nije samo insturment putem kojeg

se obavlja razmjena ve¢ ima funkciju obezbjedivanja drustvenog kontakta (Desforges, 2001:
3595).
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S obzirom na traZenje autenticnosti turisti se dijele na ne-ironijske i iro-
nijske ili post-turiste. Prvi su oni koji traze na svakoj lokaciji autenti¢nost,
a drugi oni koji znaju da je turisticka predstava zapravo jedna u nizu igara
(Corrigan, 1997: 142). Dakle, post-turisti ili ironijski turisti su oni koji shvata-
ju da je oko njih “uprizorena autenti¢nost”. Uprizorenost (stage) je pojam koji
dolazi iz Goffmanove distinkcije na “prednju-scenu” (front stage) i iza- scene
(back-stage). Prema Corriganu i Patersonu, kroz tu distinkciju se moze razu-
mjeti struktura same turisticke aktivnosti. Na sceni su restorani, zabava, hotel,
a iza scene su kuhari, koreografi, menadzeri, dakle svijet koji stvara spektakl.
I naravno turista je onaj koji zapravo konzumira spektakl.

ETNO SELO

Turisticke destinacije sa predznakom tradicionalnog i narodnog na prosto-
rima bivse Jugoslavije poc¢inju da se javljaju sredinom 90-ih godina proslog
vijeka. Kraj sukoba i ulazak u post-socijalisticki tranzicijski period poceo je,
uz ulazak pojma etni¢ko na velika vrata, da namece nove izazove za turisticku
ponudu, pogotovo na onim prostora koji nisu imali razvijen morski turizam.
Polagano u turisticku ponudu ulazi i priroda iskombinovana sa tradicijom i
kulturnim nasljedem. Povratak kontinentalnim prirodnim resursima koji su
spakovani u pri¢u u kulturnom nasljedu pocinje da proizvodi novi tip turizma,
etnickog turizma. Etnicki turizam predstavlja zasigurno jednu turistickih gra-
na koje se najbrze razvijaju u BiH. Prvo poznatije turisticCko mjesto ove vrste
na prostorima BiH bilo je etno-selo StaniSi¢ (Bijeljina). Vlasnik i tvorac ove
turisticke lokacije pokusao da ovim etno-selom docara seosku idilu njegovog
rodnog mjesta koje se nalazi pored Varesa. Naravno, ono §to je predstavljeno
u ovom etno-selu je pokusaj docaravanja autenti¢nosti idile koju je imao ru-
ralni zivot vlasnikovog rodnog mjesta. Dakle, ovim opisom dolazimo do prve
odrednice etno-sela a to je “rekonstrukcija” i prikazivanje autenti¢nosti. Me-
dutim, svaka rekonstrukcija etno-sela je zapravo mjesavina djelimi¢no auten-
tiénih kulturnih elemenata nekog kraja, stvarao¢evih ideja i na kraju bajkovite
slike nekog mjesta.

U etno-selu Drvengrad (Srbija) svaka kucica je razli¢ita i nosi neko ime
¢ime se ukazuje na potrebu razbijanja uniformnosti gradskog Zivota ili ho-
mogenosti hotelskog smjestaja. Samo ime svake kuéice ukazuje originalnosti
svakog objekta. Enterijeri su uredeni ramovima slikara-naivaca. Prisutnost na-
ivaca ovdje je razumljiva iz nekoliko razloga. Osnovna tema slikara naivaca
su prizori iz seoskog zivota. Slikari naivci vode porijeklo ili Zive i rade u se-
oskom okruzenju i nisu formalno obrazovani. Na taj nacin slikari naivci nisu
imali konkretan doticaj sa gradskim zivotom i institucionalnim obrazovanjem.
S obzirom na njihovu vezanost za ruralne krajeve oni “najbolje” poznaju pri-
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rodu i stoga su najkompetentniji da je predstave. Osim naivnih slika, enterijeri
etno-sela su ispunjeni tradicionalnim motivima koji ¢ine karirane posteljine
koje podsjecaju na one koje se obicno koriste na selima (iako je proizvodac
IKEA), zatim Skripavi podovi, i kao stari namjestaj, Sto, generalno treba da
docara idilu seoskog zivota.

POVRATAK “AUTENTICNOSTI’’ ILI PATINA

Ono §to karakterizira svako etno-selo je termin patina, koji je u sociologiju
potrosnje uveo Grant McCracken. Patina je promjena izgleda predmeta (boje)
uslijed koristenja ili starosti. Ona na nekom predmetu ukazuje da se taj pred-
met dugo vremena koristi i da jo$ traje a kada je rije¢ o posjedovanju, da se
dugo vremena nalazi u vlasnistvu neke porodice. Tim pojmom MacCracken
je pokusao da naglasi da posjedovanje nekog patiniziranog predmeta ukazuje
na status njegovih vlasnika. Vlasnici takvih predmeta imaju porijeklo, jer mu
je taj predmet neko ostavio u nasljedstvo ili su ga kupili ¢ime pokazuju da
imaju ukusa i stila da prepoznaju prave vrijednosti. Kada je rije¢ o patini u
etno-selu ona je jedna od osnovnih karakteristika namjestaja. Stolovi i stolice
su tako prefarbani da izgledaju kao da su ostala neka mala oStecenja, koja bi
trebala da nas uvjere da zaista sjedimo ili koristimo namjestaj koji ima neku
historiju. Patina na namjesStaju ima funkciju da nas uvjeri da namjestaj ima
neku historiju, ali isto tako i da je kvalitetan jer se odrzao kroz tolike godine.
Osim toga, patina ima i estetsku funkciju uljepSavanja unutras$njeg prostora
tradicijskim elementima. Povratak tradiciji treba da izazove i jednu vrstu no-
stalgije za ne¢im $to je bilo dio prirodnog i intimnog nacina zivota. Nostalgija
se u savremenoj socioloskoj teoriji shvata kao stvaranje, a ne kao uljepSavanje
i dotjerivanje. (Velikonja, 2010: 158), dakle kao zal za ne¢im ¢ega nema ili
zelja da se vrati nesto Sto nismo dozivjeli. U tom smislu nostalgija je konstrukt,
zamiSljanje idealnog nacina Zivljenja. Kada je u pitanju etno-selo, nostalgija
¢ini njegov sustinski element i to iz nekoliko razloga. Etno-selo je prikaz neke
pseudo-proslosti i ukazivanje na to da nam nedostaje tradicija. Tradicija je ono
Sto Appadurai, doduse referiraju¢i modernu prodaju i reklamu, naziva “nasto-
janjem da se u robu ugradi nostalgija” (Apaduraj, 2011: 120). Dakle, etno selo
funkcionira kao iskontruisani zal za pro§lim. Ono je mjeSavina razli¢itih moti-
va iz proslosti ili necega Sto referira na proslost i $to treba da pobudi neke “us-
pomene” kod posjetilaca. U njega je usadena nostalgija za nec¢im $to se nikada
realno nije desilo. U tom smislu, moze se re¢i da je etno-selo kao referiranje na
proslost i tradiciju “izmisljena nostalgija”, nesto Sto se nije dogodilo i §to treba
kod posjetilaca da izazove osjecaj nedostatka koji nikad nisu imali (Apaduraj,
2011: 121).
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ETNO-SELO EKSTERIJER

Etno-sela se javljaju pod reklamom: bijega od stresnog gradskog zivota i
zagadenosti, povratku prirodi i “na$oj” tradiciji. Cine ga uglavnom sljede¢i
elementi: seoski krajolik, slikovite kuce (za boravak turista) povezane pseu-
do-ulicama (koje obi¢no imaju nazive vezane za vlasnikove afinitete, ili kul-
turu ili kulturni identitet etno-sela) a smjesteno je u prirodnom ambijentu i
dopunjeno folklornim temama karakteristicnim za kulturu nekog mjesta (ne
mora biti konkretno vezan za kraj gdje je smjesteno). Drugim rijeima, sva-
ko etno selo je strukturirano kao drustvo u malom, gdje vam je sve nadohvat
ruke: prodavnica (uglavnom suvenira), restoran, kafi¢. Takozvana blizina ima
dvije funkcije. Prva funkcija je da svojom strukturom zamijeni neko mjesto
i to na nacin da ga predstavi u minijaturnoj varijanti, kroz osnovne elemente
nekog realnog mjesta poput ulica, trga, mjesta za spavanje. Druga funkcija je
da obezbijedi odredenu intimnost i neposrednost u socijalnim odnosima koji
su izgubljeni ubrzanim i formaliziranim Zivotom u gradu. Ovdje se vratamo
na dobro poznatu Tonniesevu/Simmelovu distinkciju: Gemeinschaft (Zajed-
nica) /Gesellschaft (drustvo). Prvi element ovog para predstavlja neposred-
ne, intimne 1 prijateljske odnose kakvi su karakteristi¢ni za primitivne i male
zajednice, a drugi dio Cine profesionalne, distancirane relacije medu ljudima,
karakteristicne za zivot u gradu. Za MacCannela ova distinkcija predstavlja
strukturu turizma, gdje nas primitivno privlaci zbog njegove “nevine otvore-
nosti” (MacCannel, 1999: 49). Etno-turizam nije samo bijeg od Gesellschafta i
pribjegavanje u Gemeinschaftu, ve¢ i dozivljaj patvorene bliskosti i intimnosti
koja je izgubljena zivotom i gradu.

Autenti¢nost u etno-selima se ponekad nudi i kroz religijske sadrzaje. Re-
ligijski objekti su onaj element svakog etno-sela koji pored prirode, tradicije,
estetike treba da obezbijede “duhovni mir” svakom posjetiocu. Pored duhovne
religijski objekti imaju estestko-tradicijsku funkciju. Bududi da je grad mjesto
modernosti 1 njenog produkta sekularnosti etno-selo je mjesto koje treba da
obezbijedi tradicionalnu duhovnu autenti¢nost, kroz religijske objekte. Nije
rije¢ o tome da religijski objekti i aktivnosti ne pripadaju gradovima, ve¢ da
se religija uvijek veze za neku proslost, tradiciju, drevnost i starinu. Stoga se
religijski objekti predstavljaju nostalgicnom formom, tj. onako kako su ne-
kada “izgledali”. Obicno vlasnik etno-sela postavljanjem religijskog objekta
u takvoj formi pokuSava da izese odredenu sliku kako su izgledali objekti u
njegovom kraju, prije nego $to je civilizacija nagrizla njegovu prirodnost i
izvornost. Religija treba da obezbijedi sve Sto nedostaje modernom gradskom
covjeku a najvaznije od svega su mir naspram tjeskobnosti koju proizvodi civi-
lizacija i duhovnost nasuprot formaliziranog gradskog zivota svedenog na puki



BERNARD HARBAS 123

materijalizam i prezivljavanje. Stoga su i religijski objekti u etno-selima nesto
Sto odiSe skromnos¢u i ruralnim elementima.

HRANA 1 PICE

Od Georga Simmela pa sve Levi-Straussovih istrazivanje hrana predstavlja
bitnu socio-kulturolosku aktivnost. Dok je, prema Simmelu, nacin na koji jede-
mo nesto sto odreduje pripadnost odredenoj drustvenoj grupi, za Levi Straussa,
hrana se posmatra kroz opoziciju endogamno/egzogamno. Hrana predstavlja
bitan socioloski fenomen koji bitno odreduje naSu drustvenu realnost. Kada
je rije¢ o etno-selu hrana je sustinski dio folklora etno-turisticke destinacije.
Posto etno-selo ima za funkciju da nas vrati u tople i intimne odnose u kojima
se nismo ustru¢avali od na¢ina na koji jedemo, porcije trebaju da budu obilate
a nacin na koji jedemo ne treba da nas puno opterecuje. Vrste hrane koje se
pripremaju su ono Sto ¢ini bitnu kulinarsku karakteristiku kraja u kojem se
etno-selo nalazi ili onog kraja koje etno-selo treba da predstavi. Uglavnom je
tu rije¢ o “domacim” jelima ¢ime se pravi bitna distinkcija prema tzv. stranim
(uvezenim) jelima. Domaca jela nisu samo proizvedena na nasSem tlu, ona se
nostalgi¢no posmatraju kao dio naSe prirode i prostora u kojem zivimo. U tom
smislu ona se posmatraju kao “zdrava”, jer su dio nase prirode i tradicije. Za
razliku od domacih, strana jela su dio modernog svijeta koji je brz i nema
vremena da se brizno posveti istinskom stvaranju i pripremanju hrane. U tom
smislu, jesti nesto znaci i biti dio necega, ali i istovremeno i postaviti jasnu gra-
nicu prema drugom. To recimo pokazuju (o cemu posebno pise Mary Douglas
u svom ¢uvenom djelu Cisto i opasno) halal i koser prakse gdje se jedenjem
odredene hrane ne pokazuje samo pripadnost vlastitoj kulturi ve¢ i granica
prema nekoj drugoj kulturi.

U takvoj praksi pokazuje se koliko je domace “zdravo” a artificijelno “opa-
sno” i nesto §to treba odbaciti jer nije dio naseg bi¢a. Kada je rije¢ o picu, et-
no-sela moraju da imaju u ponudi domaca pic¢a poput raznih vrsta rakije, ¢cime
ocrtavaju neku pseudo granicu prema modernosti i urbanosti. Rakija je pice
koje se samostalno proizvodi, uglavnom na selima i predstavlja ne samo ¢o-
vjekov kontakt s prirodom, veé i nagin na koji ovjek njome ovladava. Covjek
koristi plodove iz prirode i prilagodava ih svojim potrebama. Drugim rijecima,
to je Covjekova komunikacija sa prirodom ali i njeno opredmecenje. Buduci
da se proizvodi od prirodnih plodova (dunja, kajsija, jabuka, §ljiva) rakija ima
status necega zdravog i samim time se razlikuje od modernog kao necega $to
je artificijelno i opasno. Dok je odlika civilizovanog ¢ovjeka da konzumira vi-
ski, martini, vermut, karakteristika nekoga ko dolazi sa sela je da pije domace
alkoholno pi¢e kao §to je rakija. Sama polarizacija pi¢a vodi ka nesvodivoj
socijalnoj opoziciji na ruralno i urbano, prirodno i kulturno, primitivno i civi-
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lizovano. Upravo iz tog razloga, Sto se veze za pripadnost i identitet odredenih
drustvenih grupa, konzumacija pica, kao i hrana, igra veoma bitnu ulogu u po-
smatranju druStvene realnosti. S obzirom na ponudu domacih narodnih pica i
jela, etno-selo je neka vrsta pseudo-bunta protiv gradskog zivota i modernosti.
Dakle, etno-selo nosi neku vrstu lazne socijalne akcije prema kojoj je nas (kao
posjetilaca) zadatak je da odredenom vrstom ishrane i ali i iskonstruisanim
instimnijim zivotom ustajemo protiv nezdravog civilizacijskog progresa.

NA KRAJU

Etno-selo je dio turisticke ponude ali i istovremeno naéin na koji se moze
formirati pseudo-nostalgija i predstaviti drustvo u malom. Ono nije opona-
Sanje nekog realnog sela koje je postojalo, ve¢ mastovita slika jednog malog
1 intimnog prostora u kojem treba da se lijepo i sretno provodi vrijeme. Ono
izaziva nostalgiju za ne¢im §to gradski covjek nikada nije imao niti je mogao
da vidi. Nostalgija koju etno-selo treba da izazove produkt je savremenosti i ne
predstavlja niSta drugo do mastoviti konstrukt. Zadatak etno-sela je da izazove
nasu Zelju za ne¢im §to je naizgled proslo, a $to se zapravo nikada nije desilo u
stvarnosti. Dakle zelja koja ova turisti¢ka atrakcija treba da se izazove je Zelja
za ne¢im o ¢emu ne znamo U tom smislu etno-selo je produkt, roba u koju je
upisana tradicija i koja treba da predstavi svijet koji nikada nije postojao.
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Apstrakt
Sociology of Ethno-village
Consuption of Tradition

This article deals with the ethno-village and position this type of touristic
attraction holds in social reality. This type of touristic settlement is one of the
best examples of how the tradition is inscribed into commodity. Primary ob-
jective of ethno-village is production of nostalgia or mourning for something
that never happened. As an option of escape from city life and modernity, eth-
no-village offers what a modern man lacks, idyllic rural life, intimate relation-
ships, nature, and tradition which modern urban man has forgotten. Goal of
this article is to point out basic social functions of ethno-village and ways in
which modern tourist experiences this sort of touristic attraction.

Kljuéne rijeci: ethno-village; authenticity; nature; nostalgia; tradition
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Sociologija sopstva'

SAZETAK

Tek nastajuéi socioloski pristup sopstvu, na nov nacin tematizuje proble-
me moc¢i, refleksivnosti i socijalnog konstruktivizma. Uloga mo¢i u procesu
oblikovanja sopstva predstavlja centralno mjesto u novim pravcima misljenja
povezanim sa Fukoom. Upravo ovo mjesto nudi vaznu korekciju tradicional-
nim socioloskim orijentacijama povezanim s Midom i simbolickim interakci-
onizmom. Princip refleksivnosti predstavlja jezgro midijanske tradicije i on
daje pragmati¢nu osnovu za razumijevanje djelanja i politicke akcije koja u
tolikoj mjeri nedostaje novim pravcima misljenja. Princip socijalne konstruk-
cije zajednicki je i za novi i za tradicionalni socioloski pristup sopstvu i on
istovremeno predstavlja rukovodece nacelo najrecentnijih empirijskih analiza.
U radu nastojimo istraziti socioloski kontekst konstrukcije sopstva, socijalne
resurse neophodne u procesu konstrukcije te rastuci znacaj neljudskih objekata
za konstrukciju sopstva. Takoder ispitujemo ograni¢enje novih pravaca mislje-
nja koja prenaglasavaju znacaj psiholoske dimenzije u konstrukciji sopstva.

Kljuéne rijeci: identitet, socijalna konstrukcija, mo¢, refleksivnost.

Uvobp

Smjer razvoja savremene drustvene teorije mozda nigdje
nije oCiglednije izraZen nego u zabrinutosti za prirodu sopstva,
samo-identiteta i individualne subjektivnosti.

Anthony Elliot (2001)

Posljednje dvije decenije dvadesetog vijeka, koncepti sopstva i identiteta
pomjerile su centar intelektualnih debata u drustvenim i humanisti¢kim nauka-
ma. Ova erupcija paznje bila je podstaknuta pojac¢anim razvojem u poststruk-
turalizmu, studijama kulture, feminizmu i kvir teoriji. Takoder i vanakademska
sociologija dala je znacajan podsticaj rastucoj zabrinutosti za pitanja sopstva.
Visestruka kriza sopstva (samoiskustva) nastupila je kao posljedica procesa
globalizacije u kasnom kapitalizmu koji su nastavili da destabilizuju tradicio-
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nalne prakse i kulturne pretpostavke. Tako naprimjer, mozemo uociti sve ve¢u
individualizaciju drustvenog zivota (Beck & Beck-Gernsheim 2002), sve vece
umnozavanje drustvenih uloga (Frank & Meyer 2002) te pojavu “projektova-
nih identiteta” (Giddens 1991), gdje licno samoodredenje i socijalni polozaj
postaju stvar truda i svjesnog izbora. Ovako Siroko rasprostranjena zabrinutost
za probleme sopstva vodila je ka novim pravcima misljenja, multidisciplinar-
nosti, metodoloskoj eklekticnosti i generalno postmodernim orijentacijama.
Tako naprimjer u antropologiji, istorijskoj nauci, politickim naukama, nauka-
ma o komunikaciji i naukama o knjizevnosti postoje veliki pomaci u istraziva-
nju sopstva znacajni za obje teorije (i simbolicki interakcionizam i za nova po-
stmoderna usmjerenja). Primjetno je, medutim, da ve¢ina novih postmodernih
usmjerenja nije pod uticajem simbolickog interakcionizma, koji vazi za socio-
loski najdominantniji teorijski pristup sopstvu. Lemert je ovaj stav formulisao
1992. godine, kada je primijetio sljedece:

»Simbolicki interakcionizam kao i pragmatizam uopste, danas uvida svoju
ogranicenost zbog ¢udnog odbijanja da ucestvuje u debati oko postmodernog
stanja. Simbolicki interakcionizam, sa svojim odlucujuc¢im interesom za jezik
1 pragmatizam, sa svojom dubokom strukturalnom obavezanos¢u da znanja
uvijek dovodi u najblizu vezu s funkcionisanjem svijeta, Cinili su se najprirod-
nijim i najsrodnijim sredstvima za bilo koju postmodernu teoriju. Medutim,
ispostavilo se drugacije.”

Charles Lemert (1992, p. ix)

Lemert je upravu kada primje¢uje povrsinsku slicnost izmedu pragmatizma
i postmoderne teorije. Ovdje zaista postoji zajednicko uvazavanje centralnosti
jezika i komunikacija, zajednicko problematizovanje simbola i objektivnosti
i prepoznavanje socijalno kontingentne prirode identiteta. U vremenu kada je
Lemert dao ovu procjenu, zaista je doSlo do nekih intelektualnih zrenja (Den-
zin 1992), narocito u vezi s konceptom identiteta (Howard 2000, Cerulo 1997).
Ipak, tacno je, da generalno posmatrano, u americkoj sociologiji vecina istrazi-
vanja sopstva i dalje predstavljaju relativno lokalizovano disciplinsko briganje
onih koji rade u tradiciji simbolickog interakcionizma (e.g, Gecas & Burke
1995, Gubrium & Holstein 2000, Burke et al. 2003).

Izvjesno je da postoje institucionalni i disciplinarni razlozi za ovaj jaz. Pos-
tmodernizam, na kraju krajeva, ima svoje korijene izvan sociologije i to unutar
polja umjetnosti, filozofije i knjizevne kritike. Ipak, jaz izmedu simbolickog
interakcionizma i postmodernizma reflektuje vise od nepomirljivosti akadem-
skih granica. Njihove epistemoloske razlike i nezavisni konceptualni sistemi
takoder predstavljaju osnovnu prepreku za medusobnu saradnju.
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Promisljano iz pozicije postmodernizma, simbolicki interakcionizam i pra-
gmaticka tradicija mora biti odbacena kao zaostatak modernistickog misljenja.
Simbolicki interakcionizam je proistekao iz ideja prosvjetiteljstva te je otuda
1 posvecen njegovim vrijednostima u kojima privilegovano mjesto zauzimaju
razum i racionalnost, $to je u potpunoj suprotnosti s postmodernim raskidom
s nau¢nim diskursom. Zapravo, veliki dio postmodernih teorija odri¢e sup-
stancijalnost sopstvu i odbacuje mogucnost filozofskog utemeljenja koncepta
samoiskustva.

S druge strane, iz perspektive simboli¢kog interakcionizma, postmoderni-
zam ne donosi nista novo bar ne ono §to u osnovnim crtama ve¢ nije re¢eno
unutar pojmovnog diskursa simboli¢kog interakcionizma. Ovo je pozicija ista-
knuta od strane Mejnsa (Maines, 1996) koji tvrdi da postmoderna predstavlja
jednostavno slabu aproksimaciju pragmatizmu zbog ¢ega je uostalom i nebit-
na. Stavise, Mejns (1996, p. 335) smatra da je bilo kakav oblik teorijske kon-
vergencije postmodernizma i simbolickog interakcionizma malo vjerovatan, a
1 neodrziv, jer bi postmodernizam ,,dekonstruisao samoga sebe ukoliko bi na
sebi primijenio vlastite epistemoloske argumente.*

lIako je stroga konvergencija postmodernizma i simboli¢kog interakcioniz-
ma malo vjerovatna, ipak postoje novi elementi koji mogu poboljsati tradicio-
nalno interakcionisticko razumijevanje sopstva. Slicno, ozbiljno angazovanje
pragmatizma moze pomoc¢i da se razjasne neki problemi u osnovi postmoder-
nih teorija. U ovom pregledu, nastajanje sociologije sopstva integriSe i interak-
cionizam i postmodernizam. Sociologija sopstva, kao perspektiva sinergi¢nog
razvoja i inkluzije interakcionizma i postmodernizma sastoji se od tri organi-
zovana koncepta: (a) mo¢, (b) refleksivnost, i (c) socijalni konstrukcionizam.

Uloga mo¢i u oblikovanju sopstva od sredi$njeg je znacaja i ona predstav-
lja vazan korektiv tradicionalnim socioloskim orijentacijama povezanim s
Midom, Gofmanom i simboli¢kim interakcionizmom uopste. Princip reflek-
sivnosti nalazi se u samom jezgru interakcionisticke tradicije i on predstavlja
pragmati¢an temelj za razumijevanje politickog oblikovanja identiteta koje
toliko nedostaje novim postmodernistickim teorijama. Konacno, princip so-
cijalne konstrukcije je zajednicki za oba socioloSka pristupa sopstvu (i stari,
interakcionisticki i novi postmodernisti¢ki). Povrh toga, on predstavlja vodic¢
najrecentnijih empirijskih analiza.
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MoC 1 SOPSTVO

Pojedinac nije nasuprot moci;
on je, vjerujem, jedan od njenih primarnih proizvoda.

Michael Foucault (1994)

Vise od dvije decenije, Sira plejada postmodernista i poststrukturalista pro-
glasila je smrt sopstva. Za teoretiCare kao Sto su Derida, Laklau i Bodrijar,
ideja da pojedinci posjeduju vlastitu supstancijalnost, racionalno i jedinstveno
sopstvo, da su obdareni samostalnom prirodom i nezavisnom svijes¢u, jed-
nostavno predstavlja politicki artefakt evropskog prosvjetiteljstva. Medutim,
nijedan teoreticar nije imao §iri uticaj u ovom (postmodernom i poststruktu-
ralistickom) shvatanju sopstva nego Fuko (Foucault 1979, 1980, 1988, 1994).
Za Fukoa, sopstvo je direktan proizvod mo¢i i moze se shvatiti samo u smislu
proizvoda istorijski specificnog sistema diskursa. Takozvani rezimi moci, ne
samo da kontroli$u granice racionalnog subjekta, nego stvaraju identitet pomo-
¢u disciplinujuéih praksi tijela.

Kroz “tehnologije” nadzora, mjerenje, procjenu i klasifikaciju tijela, teh-
nokrati, specijalisti, terapeuti, ljekari, nastavnici i sluzbenici odrzavaju mo¢ u
razli¢itim institucionalnim okvirima (zatvori, $kole, bolnice, socijalne sluzbe).
Na ovaj nacin, prakse koje se normativno predstavljaju kao humane interven-
cije u podrsci zdravlja zajednice, bezbjednosti i obrazovanja, zapravo sluze
kao mehanizmi dominacije. Tako, racionalnost, razum i nau¢no znanje bivaju
osporeni kao progresivni izvor emancipacije. Umjesto toga, ove vrijednosti
projekta prosvetiteljstva razumijevaju se kao diskurzivni temelj kontrole i do-
minacije u savremenom drustvu. Iz Fukoove perspektive, sopstvo je samim
postojanjem prinudeno da postane mehanizam kontrole pomoc¢u koga sistemi
diskursa iznutra stvaraju samoreguliSuceg subjekta.

Slijede¢i Fukoa, Stjuart Hol (1996) istice da se sopstvo ne krije unutar ili
iza diskursa, jer su identitet i sopstvo konstruisani pomocu diskursa, ali ne i
unutar diskursa. Otuda, analiza sopstva nije otkrivanje sopstva ve¢ njegova
dekonstrukcija. Dekonstrukcija sopstva je osporavanje pretpostavke o supstan-
cijalnoj (samostalnoj i nezavisnoj) prirodi identiteta jer ona razotkriva potpunu
zavisnost sopstva od diskursa. Za Hola, to znaci da se analiza sopstva treba
usmyjeriti na otkrivanje specifi¢nih istorijskih i institucionalnih situiranosti dis-
kurzivnih formacija.

Rouz (1996) se takode bavi alternativnin metodoloskim strategijama izra-
slim iz fukoovske tradicije. On primje¢uje da dekonstrukcija sopstva nije pri-
stup koji vodi istrazivanju meduodnosa drustvene strukture i li¢nosti, tj. nacina
na koji druStvena struktura proizvodi ljude s razli¢itim psiholoskim karakte-
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ristikama, razli¢itim emocijama, vjerovanjima, patologijama. To je zato §to
takve analize pretpostavljaju nacin razmisljanja koji je i sam jedan istorijski
proizvod koji se pojavljuje samo u devetnaestom vijeku.

Kao alternativu, Rouz zagovara geneologiju subjektivacije koja bi se ba-
vila analizom situacionih (lokalnih ili konkretnih) pokusaja da se proizvede
smisao, buduéi da se proizvodnja sopstva dogada kroz kategorijalan aparat,
tehnologiju i praksu nauke, medicine, politickih rezima i radnih uloga. Slicna
strategija je ocigledna u npr. Kasmenovoj istorijskoj analizi psihoterapije u
SAD. lako obezbjeduje fascinantan opis institucionalnog, politickog, i eko-
nomskog uticaja na oblikovanje naseg kulturnog samorazumijevanja, njegov
rad se zasnova na temeljnoj pretpostavci da ne postoji univerzalno i transisto-
rijsko sopstvo ve¢ samo konkretno sopstvo; nema univerzalne teorije sopstva
samo situacione (konkretne, lokalne) teorije. Primarni doprinos ovog novog
usmjerenja sastoji se u tome §to je ono povezano sa studijama u kojima je
sopstvo razumljeno kao oblik istorijskog opredmecéenja moci. Ono je pokazalo
da se sopstvo konstituiSe u odnosima kontrole i da je duboko ukorijenjeno u si-
steme znanja i diskursa. Ovo je vazan doprinos novim istrazivanjima identiteta
povezanim s polom i seksualnos¢éu.

Medutim, ovdje postoji odlucujuce ogranicenje fukoovske tradicije. Nai-
me, radikalan prekid s idealima prosvijetiteljstva rastvorio je temelje univer-
zalnog identiteta i eliminisao pretpostavke sopstva kao jedinstvenog agensa
(Elliot 2001). Ovo je problemati¢no stoga Sto postaje tesko, ako ne i potpuno
nemoguce, tematizovati mogucnost emancipacije kroz organizovanje otpora
i politi¢kih intervencija buduéi da su akteri redukovani na predmet diskursa.
Prema Bistu (Best 1994, p. 46) Fuko je redukovao svijest i formiranje identi-
teta na prisilnu socijalizaciju i neuspjeh dosezanja licnosnih moguénosti kre-
iranih modernitetom. Ovaj radikalni antihumanizam ispostavio je oCigledan
problem traze¢i drustvene promjene bez slobodnih i aktivnih aktera. Iako Fuko
nije odbacio sve zahtjeve za istinom i mogucnost otpora, njegov se rad nalazi
na klizavom terenu pa kritike prisiljavaju Fukoa i ostale postmoderniste da
odbrane subjekta od optuzbi za moralni relativizam (Levine 1992), neokonzer-
vativizma (Habermas 1983) i politicku neaktivnost (Gitlin 1995).

Prema nekim autorima (Nicholson & Seidman, 1995, p. 35), rjeSenje ove
politicke dileme moze biti pronadeno u socijalnom postmodernizmu gdje
je kritika dopunjena pozitivnom moguc¢nos¢u akcije i gdje problematizova-
nje supstancijalistickog identiteta, decentriranje subjekta i druStva, ponovno
centriranje socijalnog oko analize reZima moci/znanja, predstavljaju glavne
resurse za kriticku analizu i demokratsku politiku. U skladu s ovom strategi-
jom, Muf (Mouffe 1995) ne veruje, naprimjer, da dekonstrukcija roda kao ka-
rakteristike sopstva nuzno mora oduzeti feminizmu identitetsku koherenciju.
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Naprotiv, dekonstrukcija roda predstavlja politiku kojoj je cilj da se izgradi
radikalno zajednistvo demokratskih gradana i gdje su politicki pokreti poveza-
ni s kategorijom identiteta na takav nacin da politicka akcija postaje moguca
uprkos diskurzivnoj prirodi identiteta. Ipak, da bi se ovo postiglo neophodna
je reformulacija zahtjeva za konceptualizacijom sopstva kao otjelovljenog ak-
tera, Covjeka koji posjeduje znanje i rjeSava probleme, a ne sopstva kao amor-
fnog pozicionog subjekta moderne. Drugim re¢ima, to je zasluga refleksivnosti
socijalnog sopstva, dakle onog $to nedostaje novim (postmodernim) teorijama
sopstva, ali onog Sto je dobro utemeljeno u filozofskoj tradiciji americkog pra-
gmatizma.

SOPSTVO KAO REFLEKSIVAN PROCES

Pogresno je reéi da su identiteti trans-istorijski i univerzalni,
ali je takoder greska reci da licnosnost i sopstva nisu.

Norbert Wiley (1994)

Vecina teoreti¢ara koji su kritikovali esencijalisticke pretpostavke moder-
nog sopstva, to su €inili bez pozivanja na Midovu socijalnu psihologiju. Kao
posljedica, novi postmoderni diskursi o sopstvu bivaju zarobljeni u ,,pojmov-
noj greski® to jest u neuspjehu razlikovanja generickog sopstva od partikular-
nih entiteta (Wiley 1994). Za simbolicke interakcioniste, sopstvo je prvenstve-
no refleksivni proces socijalne interakcije. Refleksivni proces polazi od jedin-
stvenosti ljudskih kapaciteta sadrzanih u mogucnosti da ¢ovjek postane objekt
samog sebe, to jest da istovremeno bude i subjekt i objekt. Refleksivnost nije
bioloski data, ve¢ proizilazi iz socijalnog iskustva. Prema Midu (1934, p. 134),
znacenje refleksivnosti sastoji se u ,,okrecu¢em povratku* samih pojedinaca na
njihovo vlastito iskustvo — to je dovodenje cjelokupnosti drustvenih procesa u
iskustvo pojedinaca koji su ukljuceni u njih. Vilijev neopragmatizam prosiruje
ove temeljne principe i podudaranja Midovih i Pirsovih videnja sopstva, odre-
dujudi ih temeljno semioticki kao proces interpretiranja koji predstavlja bitnu
odliku ljudske prirode te je stoga i transistorijski i univerzalan kvalitet koji se
ne odnosi na identitet ve¢ prije predstavlja socijalni proizvod sopstva kao pro-
cesa (samoreflektovanja). To je kljucna razlika koja je iznenadujuce odsutna u
argumentima koji problematizuju sopstvo.

Kao S§to prihvatanje jezika kao kulturno-istorijske univerzalnosti ne po-
drazumijeva niti obavezuje na postojanje zajednickog ljudskog jezika, tako ni
kontingentna priroda identiteta ne pociva na univerzalnosti refleksivnih proce-
sa. Takoder bi trebalo imati u vidu da je prihvatanje sopstva univerzalni proces
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koji ne podrazumijeva da sopstvo jednostavno moze biti redukovano na jezik.
To je otuda Sto interakcionisti naglasavaju prvenstvo socijalne akcije.

Dun (Dunn 1997, pp. 695-96) na Vilijevom neopragmatizmu gradi kritiku
postrukturalizma tvrde¢i da poststrukturalisti kao $to je Batler (Butler, 1990)
nude ograni¢enu konceptualizaciju agensa zato $to ne uspjevaju adekvatno
procijeniti preddiskurzivni potencijal djelanja, Sto inace predstavlja centralno
mjesto Midove teorije sopstva. U Midovoj teoriji ,,ja* je daleko od toga da
samo rije¢ — ,,ja* predstavlja unutrasnje iskustvo refleksije koja prethodi osje-
¢aju jezicke refleksivnosti saopstene znacenjem. Dun pokazuje kako su pozici-
je pragmatizma otvorene za razumijevanje sopstva — kako je strukturisano u i
kroz diskurs ali bez svodenja na njega.

Koriste¢i donekle sliénu distinkciju, Svalb (Schwalbe 1993, p. 334) brani
sopstvo od postmodernizma, tvrdeéi da se sopstvo pojavljuje (utjelovljuje) u
obliku tijela pojedinaca. To je psihicki proces u kojem znaci i drugi simbolicki
oblici predstavljaju odgovore na bioloski ukorijenjene impulse. Ovo pitanje je
takoder dobro razvijeno od strane DZoasa (Joas 1983, 1996). Drugim rijeCima,
sopstvo na svom najosnovnijem nivou predstavlja refleksivan proces regulaci-
je ,,aktivnog organizma“. Za razliku od vecine drugih ,,aktivnih organizama*
ljudi imaju sofisticiran sistem znakova i pokreta koji omogucavaju i ograni¢a-
vaju percepciju, razmisljanje i djelovanje (Perinbanayagam, 1991). Za Svar-
bla, Duna, Vilija, DZoasa Peribanagam i ve¢inu drugih simbolickih interakci-
onista, puno razumijevanje sopstva pocinje s Midovim pojmom refleksivnosti.
Sopstvo, koncipirano na ovaj na¢in, dopusta samostalno kreativno djelovanje,
kao i mogucnost emancipatorskih politickih pokreta. To ne iskljucuje realnu
mogucnost da samoregulisuci procesi refleksivnosti postanu kolonizovani od
strane mo¢i, dominacije i kontrole, ali upravo to pokazuje kako je otpor uvijek
u horizontu mogucénosti. Vazno je istaci da ova konfiguracija nije u suprotno-
sti s novim, postmodernim pristupom sopstvu i mo¢i. Ustvari, Antonio i Kel-
ner (Antonio & Kellner 1994, p. 136) pokazuju da Mid i drugi pragmatisti u
svojim koncepcijama ve¢ sadrze mnoge elemente kasnije postmoderne kritike
prosvjetiteljske koncepcije sopstva, jer su osporavali tendenciju da se racio-
nalni kapaciteti sopstva tretiraju kao odredujuée granice ljudskih aktivnosti i
iskustava. Tako naprimjer oni smatraju da misSljenje sopstva kao samoreflek-
sivnog procesa na prethodan nacin vec jeste praksa. A ona nije preimucstvo ko-
gnitivnih kapaciteta nad ¢ulnos$¢u, emocijama, simpatetickom identifikacijom
1 drugim osjec¢ajima.

Ipak, uprkos ranim politickim problemima koji su motivisani Midom 1i
drugim pragmatistima ,,progresivne ere* (Shalin, 1988), tradicija simboli¢kog
interakcionizma, u najvecem dijelu, nije uspjela da razvije sofisticirano kon-
ceptualno razumijevanje sopstva Cije bi konstituisanje prethodilo odnosima
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moci. Skorije teorijsko pomjeranje u tom pravcu moze se na¢i u radu (Calle-
ro, 2003), koji spaja elemente kriti¢ke teorije i simbolickog interakcionizma u
koncept politickog sopstva.

lako ¢e ostre razlike izmedu pragmaticara i postmodernista bez sumnje
ostati, a ontoloski status i sustinsko porijeklo sopstva nastaviti da se razmatra,
danas postoji disciplinarni konsenzus o tome da je sopstvo na nekom nivou
drustvena konstrukcija. Bez obzira da li je fenomenalno ili diskurzivno, fra-
gmentarno ili cjelovito, stabilno ili nestabilno, emocionalno ili racionalno, je-
zicko ili otjelovljeno, pretpostavlja se da je sopstvo proizvod socijalne interak-
cije. To je fundamentalni princip koji uokviruje ve¢inu savremenih socioloskih
istrazivanja sopstva.

SOPSTVO KAO SOCIJALNA KONSTRUKCIJA

Za mnoge konstrukcioniste nada da se izgrade postojeée rusevine
ima nove i brojne obecavajuce pravce. Postmoderni argumenti su zaista
znacajni, ali oni ne sluze kao kraj ve¢ kao pocetak.

Kenneth J. Gergen (1999)

U socioloskim analizama sopstva postalo je uobicajeno tvrditi da sopstvo
predstavlja drustveni proizvod i drustvenu mo¢ (Rosenberg 1981). U prvom
slucaju, sopstvo je istrazivano kao ogranicen, strukturisan objekt — to je ono
Midovo ,,mene*. U drugom sluc¢aju sopstvo je istrazivano kao fluidan, aktivan
i kreativan odgovor — to je ono Midovo ,,ja“. Razlika izmedu ,,mene* i ,,ja*
predstavlja osnovni princip socijalnog konstruisanja sopstva, naime da je sop-
stvo potpuno determinisano drustvenom okolinom, a ne pred-dato ili pred-po-
stavljeno samim ¢inom rodenja.

Na tragu Kulija i Mida, vecina istrazivanja unutar tradicije simbolickog in-
terakcionizma, bila je fokusirana na razumijevanje sopstva, njegovog znacenja
i njegove konceptualizacije kao drustvenog proizvoda nastalog kao posljedica
interesa. Drugim rije¢ima, naglasavana je socijalna proizvodnja licnog sopstva.
Ipak, socijalna konstrukcija sopstva tice se takoder i znacenja i razumijevanja
povezanog s javnim sopstvom, sopstvom koje je vidljivo i poznato drugima,
sopstvom koje je obuhvaceno onim §to se u okviru kulture razumijeva kao
kategorija licnosti. Kejhil (Cahill, 1998) priznaje ovu pristrasnost u literaturi
i ubjedljivo pledira za jednu “sociologiju li¢nosti”. On pravi konceptualnu ra-
zliku izmedu li¢nosti (person), sopstva (self) 1 pojednica (individual), koja je
korisna, ali nedovoljna da prevazide etablirano znacenje ovih pojmova. U tom
smislu, a prema znacenju, pojam javnog sopstva odgovara Kejhilovom pojmu
licnosti. Oslanjajuci se na rad Dirkema, Gofmana, 1 Fukoa on predlaze okvir za
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razumijevanje koncepcija kolektivnog predstavljanja javnog sopstva, nacina
na koje se proizvode ove koncepcije i procesi, tehnika i oblika disciplinovanja.
Kejhilov rad nudi vaznu korekciju socijalno-konstruktivistickih pristupa koji
intendiraju da psihologizuju subjekt. Kako on primjecuje ,,licnost nije odraz
samoidenti¢nosti; prije ¢e biti da je samoidenti¢nost odraz licnosti.* (Cahill,
1998, p. 131).

Ovo sugeriSe da potpuno razumijevanje znacenja sopstva, izraza sopstva, i
koncepata sopstva zahtjeva Siroku konceptualizaciju koja premasuje neposred-
no definisane situacije i ukljucuje istorijske i kulturne uslovljenosti u kojima
neartikulisane pretpostavke prirode licnosti imaju svoje porijeklo.

Socijalni kontekst konstrukcije sopstva

U ambicioznom i vaznom dijelu novijih teorija o sopstvu, Tejlor (Taylor,
1989) nudi nista manje nego povijest modernog sopstva. lako on nastoji prven-
stveno dokazati vezu izmedu promjene u dozivljaju sopstva i promjene u mo-
ralnom svjetonazoru, njegov rad takoder ispituje drustveni kontekst u kojem
su se pojavile pretpostavke modernog sopstva i identiteta. Za Tejlora (1989,
p- 111), podjela iskustvovanja svijeta na unutrasnju sferu privatnog iskustva i
spoljasnju sferu javnog iskustva nije kulturno univerzalna. Ova podjela, sama
po sebi, ve¢ se nalazi u funkciji povijesno ograni¢enog nacina samoiskustvo-
vanja (razumijevanja sopstva) i to onog nacina koji je postao dominantan u
modernom Zapadu. Medutim, ovaj nacin samoiskustvovanja svoj pocetak ima
u vremenu i prostoru te stoga ima i svoj kraj. Tejloru (p. 206) je posve jasno da
se moderni (socijalno-konstruktivisticki) pristup identitetu javlja zato Sto Sirok
spektar praksi — vjerskih, politickih, ekonomskih, porodi¢nih, intelektualnih,
umjetnickih — konvergiraju jedna ka drugoj i to na takav nacin da dolazi do
pojacavajuceg njihovog medusobnog uticaja u smislu uzajamne proizvodnje.

Nasuprot Tejloru, sociolozi generalno zauzimaju dosta ograniceniji pristup
kontekstu koji uslovljava socijalnu konstrukciju sopstva. Dominantne tenden-
cije ove vrste (fokusiranje na konkretne situacije) evidentne su u Gofmanovom
radu kao i pokusaji da se ispitaju savremene promjene u kulturi ili drustvenoj
strukturi. Ova druga perspektiva je Cesto kategorisana kao drustveno-struktu-
ralni pristup li¢nosti koji je povezan s veéim brojem monografija koje temati-
zuju promjene u karakteru opsteg zajednickog sopstva. Najznacajnije sociolos-
ke izvjestaje u tom smislu predstavljaju: The Lonely Crowd (Riesman 1950),
The Organization Man (Whyte 1956), One Dimensional Man (Marcuse1964),
The Pursuit of Loneliness (Slater 1970), The Fall of Public Man (Sennet 1977),
The Culture of Narcissism (Lasch 1979), Habits of the Heart (Bellah et al.
1985), and The Saturated Self (Gergen 1991). Taviss Thomson (2000) i McC-
lay (1994) pruzaju odli¢ne kriticke procjene ove literature.
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Vrijednost ovih napora, sastoji se u tome $to oni pruzaju perspektivu distan-
ce koja usmjerava nasu paznju na sposobnost objedinjavanja razli¢itih nacina
socioloskog utvrdivanja i odredenja procesa konstruisanja sopstva. U najbo-
ljem slucaju ovi napori mogu ponuditi uvid u promjenljivost odredenja i zna-
¢enja pojma licnosti. Ipak, postoji opasnost u tome da Siroka generalizacija
ovih analiza moze premasiti multidimenzionalno, preplicué¢e i promjenjivo
kulturno znacenje sopstva. A znamo da kriticne osobine samo-konstrukcije
variraju tokom zivotnog ciklusa (Demo, 1992) i prevazilaze rasne, etnicke,
klasne i rodne kategorije (Owens, 2000, Frable, 1997). Zbog ovih razloga,
najtrajnije i najinformativnije analize Cesto su one koje povezuju istorijske
promjene u politickoj ekonomiji, promjene u pojedinac¢nim socijalnim okol-
nostima i najkriti¢nija pomjeranja u samoiskustvu. Doprinos Hacsildove na-
rocito je znacajan u tom pogledu (Hochschild, 1983, 1989, 1997). Oslanjajuci
se na makroekonomske indikatore, strukturisane upitnike i dubinske intervjue,
ona je napravila pronicljive opise radnika koji se bore s novim i dvosmislenim
nacinom samorazumijevanja i samoidentifikacije, na¢inom koji je nastao kao
odgovor na tektonske promjene u kapitalistickom procesu proizvodnje. Sli¢an
pozitivan doprinos moze se pronaéi i u nedavnom radu Seneta (Sennett, 1998).

Slic¢an istrazivacki pristup povezao je probleme globalizacije i sopstva. Pro-
ces globalizacije je veoma sporna tema u sociologiji u vezi koje se vode vazne
rasprave o njegovom porijeklu, dimenzijama i dometima (Guillen 2001). Ge-
neralno, ove rasprave se odnose na povecanje protoka kapitala, ljudi, infor-
macija, prevladavanje granica pojedinacnih kultura, dakle na proces cije je
ubrzanje posljedica razvoja saobracaja i komunikativnih tehnologija (Held &
McGrew, 2000).

Uticaj globalizacije na sopstvo (samoiskustvovanje) prvenstveno je vid-
ljiv u poremecaju i kolonizaciji lokalnih kultura. Prema Arnetu (Arnett, 2002)
vecina ovih promjena u samoiskustvu evidentna je u povecanju identitetske
konfuzije kod adolescenata i mladih. Identitetska konfuzija (kriza sopstva) na-
staje uslijed erozije tradicije, jer raspad tradicionalnih obrazaca samoiskustva
dovodi do gubitka smisla (Tomlinson, 1999). Stivenson (Stevenson & Zusho,
2002), naprimjer, izvjeStava o tome da je pad kolektivnih vrijednosti i kolek-
tivnih praksi u Japanu i Kini posljedica Zapadnog uticaja.

Globalna medijska kultura i poveéana stopa migracija takoder izlazu aktere
siroj lepezi znacenja u procesu konstituisanja identiteta. To je rezlultiralo for-
miranjem bikulturnih identiteta u kojima se sopstvo (samoiskustvo) definisano
lokalnim znacenjima i tradicionalnim praksama odrzava uporedo sa sopstvom
(samoiskustvom) definisanim od strane globalne kulture (Arnett, 2002). Drugi
autori vide ovaj proces kao mnogo slozeniji i oni koriste pojam hibridnog iden-
titeta u kome lokalno i globalno znacenje nisu odvojeni ve¢ postoje u visestru-
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kom, dinami¢nom, i konfliktnom odnosu (Hermens & Kempen, 1998). Vazno
istrazivanje u ovoj oblasti pocinje da uvida nacin na koji se globalna kulturna
znacenja i novi nacini zivota sklapaju s lokalnim identitetom (Derne, 2002).

Ipak, nisu sve kulture integrisane u globalni identitet. Otpor globalizaci-
ji manifestovan je u izgradnji Sirokog spektra opozicionih identiteta. Ovo se
moze primijetiti, naprimjer, u porastu vjerskog fundamentalizama (Marty &
Appleby, 1993, Swatos, 2001), u preporodu nacionalistickih identitetskih pro-
jekata (Barber, 1996) i pojavi globalnih protestnih pokreta u kojima se ek-
sploatatorski efekti kapitalizma osporavaju od razlicitih politickih grupacija
(Elkins 1992, Russell, 2003).

Instrumenti konstrukcije sopstva

Znacajan dio istraZivanja sopstva predstavlja upitanost o ulozi simbola i
komunikativnih strategija u konstrukciji individualnih predstava o sebi. Ovi
instrumenti konstrukcije sopstva konceptualno su raznovrsni i obuhvataju pri-
povijedanje, kulturne narative, politicke ideologije, uloge, identitete i tjelesne
karakteristike. lako se ovi instrumenti ¢esto dovode u vezu s pitanjima licnog
razlikovanja i individualnosti, oni ne bi trebalo da budu misljeni kao privatni
resurs, niti ih pak treba smatrati univerzalnim kvalitetima sopstva. Umjesto
toga, oni postoje kao dio kulturnog ,,alata” (Swidler, 1986) koji se intersu-
bjektivno odrzava u raznim kulturnim sferama znacenja i koji je prisutan kao
kontekst okolnosti postizanja drustvenih ciljeva. Ovo je djelimi¢no vidljivo u
slucaju pripovijedanja i kulturnih narativa.

Mejns (2001, p. 177), baveci se razvojem ,,narativne sociologije* nudi ko-
risnu razliku izmedu pripovijedanja i narativa. Dok pripovijedanje predstavlja
otvorenu konverzacijsku aktivnost koja moze varirati u zavisnosti od brojnih
faktora, ukljucujuci faktore situacije, publike i stru¢nosti; narativi su struktu-
risani kulturnim okvirom i ideoloskim preformulisanjem neke price. U skladu
sa ovom razlikom, samo-narative mozemo misliti kao kulturno uobli¢ene au-
tobiografske price.

lako dokazi ukazuju da se upotreba narativa u procesu konstruisanja sopstva
javlja rano u zZivotu (Bruner& Lucariello, 1989), ipak narativi ne predstavljaju
prirodan oblik saznanja. Istrazivanja Nelsona (Nelson 1997) podrzavaju ideju
da narativi predstavljaju kulturno strukturisane proizvode jezika upotrebljive
za obrazovanje u relativno ranom procesu socijalizacije.

Brunner (Brunner, 1997) postavlja jo§ vece pitanje: zaSto smo primorani da
razvoj prosirene autobiografije (samo-narativa) stavljamo na prvo mjesto? Nje-
gov odgovor pronalazi posmatranje samo-narativne funkcije. Njegov odgovor
se sastoji u zapazanju da je funkcija samo-narativa odrzavanje osjecaja stabil-
nosti i predvidljivog razumijevanja svijeta. Jer kada nastupi prekid iskustva,
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taj prekid mora biti objaSnjen, a narativi obezbjeduju okvir za to. Narativi su
tako dizajnirani da mogu odgovoriti na probleme koje stvara odstupanje od le-
gitimiteta, Sto ukazuje na njihovu povecanu upotrebu u vremenima dinamicnih
drustvenih promjena ili u uslovima socijalne razlicitosti (Hart& Fegley, 1997).

Klasi¢na studija Snouva i Andersona (Snow&Anderson’s, 1993) o be-
skuénicima, takoder potvrduje koris¢enje narativa kao sredstva u odbrani od
nestabilnog socijalnog okruzenja. Kako za konvecionalne identitete izazove
predstavljaju ekonomska i socijalna isklju¢enost, pomenuti autori pronalaze
da subjekti u njihovim studijama pribjegavaju ,.fiktivnim pripovijedanjima“ u
nastojanju da odrze afirmativno samorazumijevanje. Razlika izmedu fiktivnog
pripovijedanja i kulturnih narativa je od klju¢nog znacaja. Budu¢i da fiktivno
pripovijedanje nije odrzivo u okviru §ire zajednice, drugi uglavnom ne prihva-
taju ovakva objasnjenja kao opravdana. Kao posljedica toga, akter koji koristi
fiktivno pripovijedanje moze u privatnom smislu ostvariti uspjeh, ali ¢e javno
biti iskljucen ili ismijan. Na ovaj nacin koordinirana kolektivna akcija pred-
stavlja sustinsku mo¢ narativa, princip koji je empirijski pokazan u Mason-Se-
rokovoj studiji o transeksualcijma (Mason-Schrock, 1996). Uprkos nedostatku
uspostavljenog kulturnog narativa, subjekti njegove studije uspjevaju izbje-
¢i izolaciju fiktivnog pripovijedanja kroz saradnju na proizvodnji zajednicke
price. Jednom uspostavljena, grupno afirmisuca prica ,,cementira tumacenje
rodne neusaglaSenosti* (str. 186). Sli¢na potvrda ovih teza moze se pronaci i
kod Loska i Kavendisa (Loseke & Cavendish, 2001) te HolStajna i Gabrima
(Holstein & Gubrium, 2000).

Takoder i iskustvo tjelesnosti predstavlja sredstvo za izgradnju sopstva.
Preko genitalne hirurgije (Preves, 2001), estetske hirurgije (Davis, 1995), um-
jetni¢kog ukraSavanja tijela (Phelan & Hunt, 1998) i mode (Crane, 2000, Guy
& Banim, 2000), tijelo moZe biti oblikovano na razli¢ite nacine u pokusaju da
se proizvedu razlicita znacenja sopstva. Opet valja ista¢i da ove pojave nisu
prosto proizvodi pojedinaca. Gejn i Tevksburi (Gagne & Tewksbury, 1999) na
slucaju transeksualnosti pokazuju da znacenja koja su trazena ili osporena kroz
izmjene tijela predstavljaju izraze uticaja dominantnog socijalnog diskursa i
politickih ideologija. Ova tema uspjesno je razvijena u Denzinovom pristupu
simbolickom interakcionizmu kao studiji kulture (Denzin, 1992).

Denzin naglasava politicku prirodu pripovijedanja i tekstova kao kulturnih
proizvoda te pokazuje kako proizvodnja, distribucija, konzumacija i razmjena
znakova u sistemima diskursa predstavljaju klju¢ za razumijevanje nacina na
koji pripovijesti koje kazujemo oblikuju naSe sopstvo. U svom istrazivanju
samoiskustva alkoholi¢ara on daje ilustraciju ovog procesa pokazujuci kako
su pripovijesti izgovorene u grupama kao §to su Anonimni alkoholi¢ari zasno-
vane na kulturnim shvatanjima koja ¢esto poti¢u od medijskog predstavljanja
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alkoholicara te koje stoga mogu, ali ne moraju nuzno da reflektuju stvarno
iskustvo. Denzinov doprinos vazan je zbog toga $to nam on pojasnjava vezu
izmedu instrumenata sopstva i znacajnijih oblika institucionalne mo¢i, poli-
tickih ideologija, ekonomskih interesa i takozvanih tekuéih problema u drus-
tvenom zivotu (Gubrium & Holstein, 2000). Ovdje je mo¢ Cesto skrivena u
onom podrazumijevaju¢em — u onim elementima tradicije, popularne kulture 1
meduljudskih odnosa koji se uzimaju zdravo za gotovo.

Relativno stabilan sistem socijalnih znacenja i drustvenih odnosa u fokusu
je takozvane strukturalne tradicije simbolickog interakcionizma Istrazivaci u
ovoj tradiciji ponudili su impresivan broj empirijskih radova koji podrzava-
ju ograniCavanje skupa hipoteza i odnosa koncentrisanih na upotrebu drus-
tvene uloge (Callero 1995, Collier, 2001) i identiteta (Stets & Burke, 2003)
kao osnovnih sredstva za konstrukciju sopstva. Strajkerova teorija identiteta
(Stryker, 1980) bila je najuticajnija za uspostavljanje okvira za ovaj projekat.
Za Strajkera, identiteti predstavljaju razlicite dijelove sopstva definisane zna-
¢enjima i oCekivanjima povezanim s drustvenim pozicijama i drustvenim ulo-
gama. Pozicije su definisane kao elementi drustvene strukture koji su povezani
s o¢ekivanjem da se ponasanja pojavljuju unutar obrazaca interakcije i ostanu
relativno stabilna tokom vremena. Kada se znacenje drustvene uloge internali-
zuje, ona postaje dio sopstva. Socijalna interakcija na taj na¢in proizvodi iden-
titetske uloge kao instrumente konstrukcije sopstva, koje rukovode i obrazuju
ponasanja u skladu sa druStvenom strukturom.

lako strukturalni pristup simbolickoj interakciji prepoznaje dinamiku i otvo-
renu prirodu predstava o sebi, malo paznje je posveceno kulturnoj konstruk-
ciji identiteta ili istorijskom kontekstu samog procesa konstruisanja. Umjesto
toga, u toku su dva razlicita ali komplementarna empirijska projekta (Stryker
& Burke 2000). Prvi projekat istrazuje kako drustvena struktura utice na struk-
turu sopstva te kako struktura sopstva uti¢e na ponasanje (Stryker). U ovom
istrazivanju, dokazi pokazuju da je posvecenost odnosima ona oblikujuc¢a snaga
identiteta koja uti¢e na kognitivne karakteristike identiteta, koje opet odreduju
ponasanje (Stryker & Serpe, 1982, Owens & Serpe, 2003). Drugi projekat istra-
zuje unutrasnju dinamiku sopstva, s naglaskom na kognitivne i bihejvioralne
procese koji uskladuju znacenja identiteta sa sopstvom i drustvenom akcijom.
Burk i kolege razvili su model kibernetske kontrole koji pokazuje znacajnu
mo¢ (Stets & Burke 1994, Cast et al., 1999), a koristen je da bi se objasnilo
kako i zaSto se znacenja li¢nih identiteta mijenjaju (Burke & Cast, 1997).

Zajednicka istrazivacka tradicija, koju su ustanovili Strajker i Burk, imala
je 1 ima Sirok uticaj na istrazivanje emocija (Smith-Lovin, 1995), druStvenih
pokreta (Stryker et al., 2000), grupnih konflikata (Trew & Benson, 1996), ob-
razovanja (Collier, 2000) i altruizma (Piliavin & Callero, 1991).
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Neljudski objekti kao instrumenti konstrukcije sopstva

U provokativnom eseju, Knor Sejtin (Knorr Cetina, 2001) ispituje sociolos-
ke implikacije postsocijalnog okruzenja, u kome su modernisticki procesi indi-
vudualizacije ispraznjeni od tradicionalnih formi drustvenosti i uspostavljeni
kao prostor neljudskih socijalnih resursa. Ona tvrdi da je moderno osamostalji-
vanje identiteta praceno ekspanzijom objektno-centriranih okruzenja koja situ-
iraju i stabilizuju sopstvo, odredujuéi individualni identitet na isti nacin kao Sto
su to ranije Cinile porodica i zajednica (p. 525). lako postoji manje empirijsko
istrazivanje povezano s ovom tvrdnjom, neke studije pokazuju suprotno ispi-
tujuci nacin na koji objekti pocinju sluziti kao resurs identitetu (Sliver, 1996)
dok se u sve Sirem polju istrazivanja propituje uticaj novih komunikacionih
tehnologija na konstrukciju sopstva.

Cerulo (Cerulo, 1997) tvrdi da su nove komunikacione tehnologije prosirile
pristup Sirokom spektru ,,uopstenih drugih® mijenjajuci na taj na¢in ,,pozadinu
protiv koje je identitet konstruisan® (p. 397). Ovu je tacku potpunije razvio
Aldejd (Altheide, 2000), koji napominje da se uticaj tehnoloskih sredstava vidi
u uspostavljanju “medijske zajednice” koje daju novu dimenziju fizickom i
simbolickom okruzenju nasih svakodnevnih Zivota.

Neki argumenti upucuju na to da medijska sredstva doprinose konstrukeiji
sopstva, jer su po svojoj prirodi manje vezana za mjesto, a samim tim i manje
zavisna od ,,definicije situacije* (Meyrowitz 1997). On takoder pokazuje kako
nova medijska tehnologija moze odvojiti tijelo od sopstva i sakriti ga (u slucaju
interneta) ili stvoriti zasebnu perspektivu koja naglasava tijelo u slucaju videa
(Waskul, 2002). U oba slucaja vidljive su znacajne posljedice za konstrukciju
sopstva. Za neke autore, pojacan uticaj medija i komunikativne tehnologije
na konstrukciju sopstva moze dobiti oblik ,,paralelnog zZivota“ kao u slucaju
korisnika interneta ¢ije je djelovanje prosireno njihovom ulogom igraca u on-
lajn igricama (Turkle, 1996), koja im omoguc¢ava da se osjecaju oslobodeni i
da izraze drugacije ,,aspekte sopstva.” Takoder, u slucaju nekih televizijskih
emisija, ucesnici mogu proizvesti iznenadujuca osjecanja osnazivanja i samo-
postovanja, jer otkrivaju intimne detalje iz svojih zivota milionima gledalaca i
dobijaju jedinstveni oblik reputacije (Priest, 1996).

Medutim, upotreba novih komunikacionih tehnologija za vec¢inu ljudi dale-
ko je od pozitivnog znacaja. Poseban interes za sociologiju predstavlja istrazi-
vanje nacina na koje nove tehnologije doprinose unapredenju kontrole sopstva.
Ovo je sluc¢aj sa Sirenjem tehnologija nadzora (video-nadzora, detektora lazi,
testova droge itd) kao mehanizmima za indukovanje samoregulacije (Staples,
2000). Takoder je vidljivo kada masovni mediji, naro¢ito posredstvom komer-
cijalnog oglasavanja, stvaraju i preoblikuju predstave o sebi u funkciji ostva-
renja profita u potrosackoj ekonomiji (Ewen & Ewen, 1992) i sluzenja intere-
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sima izrazito konzervativnih politickih programa (Giroux, 1997). Medutim,
istrazivanja prema Milku (Milkie, 1999) pokazuju da iako medijske predstave
uticu na samorazumijevanje kroz socijalna poredenja i reflektovanjem procje-
na, neki akteri ipak pronadu nacéine da se odupru njihovom uticaju. Potrebno
je vise istrazivanja da bi se objasnilo da li i u kojoj mjeri moguénost takvog
otpora postoji i na kolektivhom nivou.

U svakom slucaju, naSe kretanje prema kulturi koja u digitalnim (onlajn)
odnosima i televizijskim sadrzajima u sve ve¢oj mjeri opredmecuje autoritet
kao istinu, kako je to tvrdio Bodrijar (Baudrillard, 1983) ali i drugi postmoder-
nisti, je neizvjesno. Ipak, jasno je da se razumijevanje uloge neljudskih faktora
u izgradnji sopstvaje vazna tema studije u nastajanju.

Proizvodi konstruisanja sopstva

U cetvrtom izdanju dvotomnog djela Prirucnik socijalne psihologije (Han-
dbook of Social Psychology, Gilbert et al., 1998) postoji, po prvi put, posebno
poglavlje (Baumeister, 1998) posveceno iskljucivo sopstvu — ono obuhvata
60 strana i sadrzi preko 300 referenci. Postaje jasno da se erupcija interesa o
sopstvu, tako evidentna, u humanistickim i drustvenim naukama takoder Siri i
u psihologiju. Iako se psiholozi, isti¢u¢i bioloski zasnovane pretpostavke sop-
stva postepeno udaljavaju od socijalnog modela pojedinca (Walsh & Banaji
1997), oni se jos uvijek i to relativno Cesto fokusiraju na individualne ,,pro-
izvode konstrukcije sopstva.© Pod ovim mislim na kvalitete sopstva posma-
tranog na nivou subjekta i konceptualizovanog kao varijablu u objasnjavanju
individualnog ponasanja. Naprimjer, Baumeisterov (Baumeister’s, 1998) osvrt
na polja koja sadrze rasprave o samounapredenju, samoobmani, samoanalizi,
samoefikasnosti, samoregulaciji, samohendikepiranju, samopredstavljanju, sa-
moorijentaciji, samopotvrdivanju, samospoznaji, samokontroli i samoizgledu.
Kako su ovi proizvodi procesa konstruisanja sopstva poceli da se koriste kao
prediktori ponasanja, postoji tendencija fokusiranja na stabilnost, jedinstve-
nost i konformizam i druge ne tako naglasene socioloske principe drustvene
konstrukcije. Drustveno konstruisanje sopstva tako se strukturira oko relativno
stabilnog skupa kulturnih znacenja, ali ova znacenja nikada ne mogu biti trajna
ili nepromjenljiva. Sli¢no tome, sopstvo koje je drustveno konstruisano mozda
¢e biti sabrano, cjelovito, i jedinstveno ali ¢e njegova simbolicka struktura biti
multidimenzionalna i raznovrsna kao i drustveni odnosi koji ga okruzuju.

Naposlijetku, sopstvo kao socijalni konstrukt nikada nije cjelovit kvalitet
individualiteta ili proste ekspresivnosti psiholoskih karakteristika; ono je fun-
damentalni drustveni fenomen u kome su koncepti, predstave i razumijevanja
duboko odredena odnosima mo¢i. Gdje su ovi principi ignorisani ili odbijeni,
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sopstvo se Cesto koncipira kao posude za skladistenje svih pojedinac¢nih oso-
bina li¢nosti.

Uzmimo naprimjer, slu¢aj samopouzdanja. Kada je koncept samopouzda-
nja usao u popularnu kulturu, on je izgubio sociolosku i nauc¢nu uravnotezenost
i postao preduzetnicki predmet edukatora, raznih staratelja, stru¢njaka, pop
psihologa, menadzera, televizijskih propovjednika i trgovackih putnika. Hjui-
vitova, (Hewitt 1998) prigodno nazvana knjiga ,,Mit o samopouzdanju* (The
Myth of Self-Esteem), sluzi kao socioloski podsjetnik da proizvodi konstruk-
cije sopstva, kao $to su samopouzdanja ¢esto sluze kao konceptualni resursi za
cjelokupnu kulturu. Na nacin koji je u skladu sa Gidensovim (Giddens, 1991)
pojmom ,,dvostruke hermeneutike* u samopouzdanju mozemo da vidimo kon-
cept koji pocinje da oblikuje ponasanje koje je zapravo trebao da objasni.

Prepoznavanje samopouzdanja kao kulturne Cinjenice ne podrazumjeva
nuzno i njegovu irelevantnost za socioloske analize. Slazem se sa Hjuitom
da sopstvo, definisano u uslovima refleksivnosti (sposobnost da se reflektu-
je necije djelovanje, misli, osjecaji) predstavlja fenomenalnu bazu univerzal-
nog ljudskog iskustva. Proizvodi drustvene konstrukcije izgradeni su na vrhu
psihickog i fizickog iskustva refleksivnosti. Samopouzdanje je otuda najbolje
shvatiti u tom kontekstu, kao imenovanu emociju ili raspolozenje koje moze
biti razumijevano i upotrebljavano u razli¢itim kulturnim znacenjima. Razu-
mijevanje istorijskog, politickog i kulturnog razvoja procesa imenovanja pred-
stavlja vazan socioloski zadatak, koji treba da se prosiri na druge proizvode
sopstva. Nedavni pokusaji da se studije samopouzdanja pomjere u vise socio-
loskom pravcu mogu se naci u istrazivanjima odnosa izmedu samopostovanja i
identiteta (Ervin & Stryker, 2001, Cast & Burke, 2002), u istrazivanju upotrebe
kulturnih narativa (Statham & Rhoades, 2001) te u istrazivanju socijalne soci-
jalne nejednakosti (Hunt, 2001).

ZAKLJUCAK

Najekstremniji postmodernisti¢ki stav o smrti sopstva
nije nastao i procvjetao izvan,
nego u jezgru sopstva prilagodenog savremenim uslovima.

Patricia A. Adler and Peter Adler (1999, p. 54)

Ovaj navod odnosi se na istrazivanje radnika bez stalnog prebivalista koji
zive na nekonvencionalan i fragmentiran nacin uspostavljajuc¢i privremene i
povrsne odnose, ali koji su josS uvijek zadrzali sposobnost razumijevanja srzi
svoga vlastitoga sopstva. Takoder, ovaj navod i njegov kontekst, mogao bi
podjednako dobro posluziti za procjenu sopstva kao socioloskog pojma. U vri-
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jeme kada su mnogi poststrukturalisti i postmodernisti proglasili kraj sopstva
kao politickog, filozofskog i nau¢nog koncepta, sopstvo nastavlja da raste u
akademskim raspravama a narocito je zivo u sociologiji.

Priznaju¢i konstruktivisticku prirodu sopstva, prepoznajuéi njegove isto-
rijske i kulturne korijene i prihvatajuci sopstvo kao proizvod odnosa mo¢i ne
postaje nuzno progladavati smrt sopstva kao objekta i drustvenog faktora. U
svojoj sustini sopstvo je definisano kao refleksivan proces, kao univerzalno
ljudsko iskustvo vlastite samoobjektivizacije. Ipak, ¢ak i na nivou znacenja
sopstva, predstava o sopstvu i konceptualizovanju sopstva, na kome su istorij-
ske, kulturne i politicke narocitosti identiteta najizloZenije, sopstvo nastavlja
da se razvija kao vazan konceptualni instrument.

Na isti nacin na koji je koncept identiteta postao centralno mjesto Sirokog
raspona materijalnih problema (Howard, 2000, Cerulo, 1997), isto tako i koncept
sopstva je prosiren izvan tradicionalnih granica simbolickog interakcionizma.
I zaista, u mnogo ¢emu pojam sopstva je ozivljen. U njegovom novom obliku
nalazimo dublje uvazavanje istorijskog, politickog i socioloskog utemeljivanja
sopstva i sofisticiranije razumijevanje veze izmedu sopstva i socijalne akcije.

Abstract
The Sociology of the Self

An emerging sociological approach to the self reflects new emphases on
power, reflexivity, and social constructionism. The significance of power in
shaping the self is central to a new scholarship associated with Foucault. This
body of work offers an important corrective to traditional sociological orien-
tations associated with Mead and symbolic interactionism. The principle of
reflexivity is at the core of the Meadian tradition and provides a pragmatic
foundation for understanding agency and political action missing from much
of the new scholarship. The principle of social construction is common to both
new and traditional sociological approaches to the self and guides most recent
empirical analyses. Promising avenues of research are evident in work that
explores the sociological context of self-construction, the social resources em-
ployed in the construction process, and the growing importance of non-human
objects in self-construction. The limitation of scholarship that overemphasizes
the psychological products of self-construction is also examined.

Key Words: identity, social construction, power, reflexivity.
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Preveo Almir Fati¢

Islamski svjetopogled i moderna znanost'

Pitanje islama i moderne znanosti zajedno s njezinim sljedbenikom, mo-
dernom tehnologijom, do danas se kontinuira kao jedno od najkrucijalnijih
pitanja s kojim se suocava islamska zajednica. Njime su se zanimali i dalje se
zanimaju brojni uc¢enjaci i mislioci, obuhvatajuéi skoro cijeli spektar islamskih
intelektualnih aktivnosti jo§ od proslog stolje¢a. Ovaj povecan interes za to
pitanje nije skorasnji; on se, zapravo, vraca na pocetke intelektualnog susreta
islamskog svijeta i modernog Zapada: u rano devetnaesto stolje¢e i obuhvata
nahda-pokret u arapskome svijetu kao i sli¢ne pokrete medu Perzijancima,
Turcima i muslimanima indo-pakistankog potkontinenta tog vremena. Ono je
privlacilo tako razlicite osobe kao Sto su: Dzamaluddin Astrabadi (al-Afgani),
Sejjid Ahmed Han, Zia Goklap, Muhammed Ikbal, sljedbenici selefijja-pokre-
ta i, u naSe vrijeme, razliciti Sejhovi Al-Ahzara kao i prakti¢are moderne zna-
nosti kakav je Abdusselam.

Dok je u pocecima interes muslimanskih mislilaca za zapadnjacku znanost
i donekle za tehnologiju bio zbog njihovog izazova na intelektualnom i tehno-
loskom nivou kao i zbog politicke nezavisnosti, barem na papiru, musliman-
skih zemalja, interes muslimanskih vlada za znanost i tehnologiju danas je
gotovo uvijek zbog toga S$to one osjecaju potrebu za zadobijanjem moci, bilo
ekonomskom ili vojnom, a ne temelji se na mudrosti. Zapravo, Citava jedna
aramija modernista pridruzila se tzv. fundamentalistama? u njihovoj neselek-
tivnoj hvali moderne znanosti i tehnologije, slijepo izjednacavajuéi znanost
u njezinom sadas$njem znacenju u engleskom jeziku s rijecju al-ilm Kur’ana
Casnog, Hadisa i cjelokupne islamske intelektualne tradicije. Veéina takvih su
ostali neosjetljivi za razliku izmedu cilja znanja radi postizanja mudrosti du-
bljim razumijevanjem Bozijih znakova (ayat) i Njegovog stvaranja u odnosu
na Njega te usavrSavanjem ljudske duse, s jedne strane, i cilja znanja radi zado-
bivanja moc¢i kako bi se vladalo BoZzijom stvaranjem i drugim ljudskim bi¢ima,
posebno onima koji pripadaju drugoj naciji, etnickoj ili religijskoj grupi, kao
Sto to historija modernog Zapada tako lahko ilustruje, s druge strane.

Naravno, moze se razumjeti zasto se slijepa hvala i skoro ‘’obozavanje»»
moderne znanosti i tehnologije pokazuje svuda medu sektorima islamskog
drustva uprkos dubokim politi¢kim, teoloskim i juridickim razlikama, kada se

1

“The Islamic Worldview and Modern Science” (Keynote Address) u: Seyyed Hossein Nasr,
in conversation with Muzaffar Igbal, Islam, Science, Muslims and Technology (Kuala Lum-
pur: Islamic Book Trust, 2007), 177-203.

2 V. Seyyed Hossein Nasr, Traditional Islam in the Modern World (London: KPI, 1990), 11 ff.



144 DiaALoG

vidi jedan rat u kome se ubija nekih Sezdeset ljudi na jednoj strani i hiljade njih
na muslimanskoj strani, ili primijeti da su u svakom susretu muslimana s dru-
gima, od Bosne do Ceéenije, Kasmira, Filipina, Afganistana, Iraka i Palestine,
muslimani uvijek u defanzivi, neki budu maskarirani, a u nekim slucajevima
i “’oCisceni”.

Ipak, ova Zelja za prihvatanjem zapadnjacke znanosti i tehnologije naslije-
po i bez kriticke ocjene, bez obzira koliko je ona razumljiva na emocionalnom
nivou ili politicki probitacna ili, ¢ak, nuzna, ne moze ostati nemarna spram
osnovne istine dubokog pitanja odnosa izmedu islamskog svjetopogleda i mo-
derne znanosti. A, islamski govoredi, istina (al-haqq) je ta koja uvijek mora
nadjacati i mi kao muslimani moramo uvijek misliti viSe u terminima istine
nego probitacnosti, bila ona politicka ili neka druga, nikada ne zaboravljajuci
kur’anski ajet:  reci: Istina je dosla, a laz nestala; doista, laz nestaje.’

Stoga je nuzno prije bilo ¢ega drugog analizirati modernu nauku i podvrg-
nuti je jednom dubokom kriticizmu iz islamskog gledista, po kojem se po-
drazumijeva ne samo bilo kakvo glediste koje tvrdi da je islamsko spajanjem
izvanjskih znadenja nekih ajeta Casnoga Kur’ana sa svim vrstama koncepata
1 “’izama” uvezenim iz modernog Zapada, ve¢ glediste koje je derivirano iz
islamske intelektualne tradicije, ukljucujuéi sve njezine grane, tradicionalnim
razumijevanjem i u najuniverazalnijoj perspektivi islama, a ne kroz teologijsko
i juridicko sektastvo.

KRITIKA MODERNE NAUKE

Nije moguce pravedno izvrsiti potpuni kriticizam moderne nauke iz tradi-
cionalne islamske tacke glediSta u ovoj kratkoj prezentaciji, zadatak koji su
izvr$ili na jedan ili drugi nacin drugi ucenjaci i autor ovoga rada u jednom
drugom kontekstu, mada mnogo toga jo$ ostaje da se dotjera.* Neke temeljne
taCke povezane s ovim kriticizmom ipak ovdje moraju biti spomenute.

3 Al-Isra’, 81.

4 V. npr. brilijantne radove Titusa Burckhardta, posebno njegov Mirror of the Intellect, op. cit.;
takoder v. njegov Moorish Culuture in Spain, trans. Alisa Jaffa (London: George Allen and
Unwin, 1972). Takoder, v.: Osman Bakar, Tawhid and Science, Essays on the History and
Philosophy of Islamic Science (Kuala Lumpur: Secretariat for Islamic Philosophy and Scien-
ce, 1991). Sto se tice nasih vlastitih radova, v.: S.H. Nasr, Science and Civilization in Islam),
op. cit.; An Introduction to Islamical Cosmological Doctrines, op. cit.; Man and Nature, the
Spiritual Crisis of Modern Man, op. cit.; Islamic Science: An Illustrated Study, op. cit.; i The
Need for a Sacred Science, op. cit. Takoder v.: MAAS Journal of Islamic Science, uredio M.
Zaki Kirmani, Aligarh University, koji sadrzi brojne studije o ovoj temi i, skoriji, polugodis-
nji asopis Islam & Science, koga ureduje Muzaffar Igbal. Jo$ v.: Rais Ahmad and S. Naseem
Ahmad (ur.), Quest for New Science (Aligarh: Center for Studies in Science, 1984). Nadalje,
v. razli¢ite djela Seyyeda Muhammada al-Naquiba al-Attasa, posebno njegovo djelo The Po-
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Prvo, Sto je cak doseglo i dzamijske minbere Sirom islamskog svijeta, je-
ste negativni kriticizam. A to je odbijanje kritickog izucavanja zapadnjacke
znanosti, ¢esto kao rezultat intelektualnog kompleksa inferiornosti kojim se,
onda, jednostavno zapadnjacka nauka izjednaCava s nastavljanjem islamske
nauke bez bilo kakvog razmatranja promjene paradigme i uspostavljanja nove
filozofije prirode i nauke tokom naucne revolucije, dogadaja koji ostro distin-
gvira modernu nauku ne samo od islamske nauke, ve¢, takoder, od njezine
vlastite srednjovjekovne i rane renesansne proslosti. Zapanjujuce je kako neki
ne samo da jednostavno izjednaCavaju modernu nauku sa islamskom naukom
nego, takoder, pokusavaju primijeniti modernu filozofiju nauke na temelju jed-
ne agnosticke nauke prirode i ¢esto na nac¢in koji je ve¢ izvan mode na Zapadu,
da bi presudili istinitosti ili nedostatku iste te islamske pozicije.’

Druga tacka tice se odnosa izmedu vrijednosnog sistema i moderne nauke.
Umjesto kritiziranja implicitnog sistema vrijednosti inherentnog modernoj na-
uci iz islamske tacke gledista, mnogi Sampioni imitacije moderne nauke i teh-
nologije tvrde su one vrijednosno oslobodene, pokazujuéi tako svoje neznanje
Citave generacije zapadnjackih filozofa i kritiCara moderne znanosti na samom
Zapadu, koji su izlozili nepobitne argumente o Cinjenici da se moderna nauka,
kao i svaka druga nauka, temelji na posebnom vrijednosnom sistemu i specific-
nom svjetopogledu koji svoje izvoriste ima u specifi¢nim pretpostavkama koje
se ticu prirode fizicke realnosti, predmeta kojim se pristupa ovoj izvanjskoj
realnosti i odnosa izmedu toga dvoje.

Moderna nauka mora se izucavati u svojim filozofskim temeljima iz islam-
ske tacke gledista, kako bi muslimani precizno otkrili koji je to sistem vrijed-
nosti i filozofskih pretpostavki koje se ticu prirode realnosti na kojima ona po-
¢iva 1 kako se taj vrijednosni sistem i filozofske pretpostavke suprotstavljaju,
nadopunjavaju ili prijete islamskom vrijednosnom sistemu i konceptu prirode
— koji za muslimane definitivno dolazi od Boga i nisu samo ljudske forme
znanja. Moderne nauke su, nasuprot tome, utemeljene na definicijama ljud-
skoga razuma 1 pet izvanjskih osjetila te specificnom poricanju bilo koje dru-
ge moguce avenije autenticnog znanja. Muslimanski mislioci moraju prestati
govoriti o modernoj fizici to da ona nije zapadnjacka ve¢ internacionalna, dok
skrivaju njezine provincijalne temelje utemeljene na posebnoj filozofiji i siste-
mu vrijednosti povezanim sa specificnim periodom ne globalne, ve¢ evropske

sitive Aspect of Tasawwuf: Preliminary Thoughts on an Islamic Philosophy of Science (Kuala
Lumpur: Islamic Academy of Science, 1981).

Takav je slucaj sa pozitivistickom i racionalistickom filozofijom Karla Poppera koju, veé
ozbiljno kritiziranu na Zapadu, usvajaju brojni ljudi, posebno u Iranu i Pakistanu, kako bi
ocijenili i kritizirali tradicionalnu islamsku epistemologiju i filozofiju znanosti ukljucujuci i
znanost.
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historije. Cak i boing 747 jednostvano nije globalan samo zato §to sada aterira
u Samoa, Tokiju, Pekingu kao i Islamabadu i Teheranu. Zapravo, taj avion je
rezultat tehnologije proizasle iz partikularnog pogleda ljudskog odnosa spram
snaga prirode i okoliSa kao i razumijevanja samoga ¢ovjeka, pogleda kojeg
mnogi zagovaraju u modernom i ¢ak postmodernom Zapadu pokusavajuci ga
globalizirati eliminaranjem drugih svjetova prirode i ljudskog odnosa spram
nje ukljucujuci, naravno, i onaj islamski.

Moderna nauka je izravni izazov drugim svjetopogledima ukljucujuéi i
islamski, koji tvrdi da se znanje stvarnosti ne temelji samo na razumu nego i na
Objavi i inspiraciji. U svakom slucaju, bilo koja ozbiljna kritika moderne na-
uke mora ukljucivati sistem vrijednosti i svjetopogled na kojem se ona temelji
i kojeg propagira. Stoga ostaje velika obaveza pojasniti koje su to vrijednosti
i svjetopogledi, vrjednovati ih i kritizirati iz autenti¢ne islamske perspektive.

Usko povezano sa op¢im pitanjem vrijednosti jeste pitanje etike. Brojni
spisatelji govore o tome kako su nauénici individualno eti¢ni i kako neeti¢no
koristenje moderne nauke nije njihova greska. Postoje, naravno, mnogi poboz-
ni kr$¢anski, jevrejski i muslimanski naucnici na Zapadu kao i muslimanski,
budisticki i hindu(isti¢ki) naucnici na Istoku. Medutim, ova ¢injenica nema
naucnici koje smo mi sreli u nasoj mladosti pomogli su napraviti bombu koja
je udva dana ubila preko dvjesto hiljada ljudi u Japanu prije pola stoljeca, a da
ne govorimo o tragedijama koje su prouzrocili eticki njemacki nauc¢nici tokom
nazi perioda.® Stavise, rezultat djela najponiznijih nauénika koji nikada nisu ‘ni
mrava zgazili’, pomogao je unistenju brojnih vrsta u Bozijem stvaranju.

Zapravo, znanje i njegova primjena ne moze izbje¢i eticke implikacije. Mo-
derna nauka je pomogla unistavanju svih drugih perspektiva o prirodi, ukljucu-
juéi i religijske, potiskivanje njihovih tvrdnji o znanju stvaranja svijeta ka poe-
ziji, mitu ili ¢ak, jo$ gore, praznovjerju, i tako ih udaljila od citadele zvani¢no
prihvacenog znanja prirode. Ono $to je jo$ ostalo od etike na Zapadu jeste, u
sustini, abrahamovska (ibrahimovska) tradicija i, otuda, na mnogo nacina je
bliska etickim principima i praksama islama. Odbijanjem tradicionalne abra-
hamovske tvrdnje o znanju prirode moderna nauka pomaze kreiranju uvjeta u
kojem ovo eticko naslijede biva svakodnevno sve vise i viSe nagrizeno buduci
da ono ne korespondira bilo kojem objektivno prihvaéenom znanju stvarnosti
u modernom svijetu.

Muslimani nikada ne bi trebali pomisliti da se ova situacija dogodila samo
zbog slabosti kr$¢anstva i da se negativne eticke posljedice primjene nauke vi-
dene na Zapadu ne mogu prenijeti u islamski svijet. Takav zakljuc¢ak ne bi bio

¢ Period u historiji Njemacke od 1933. do 1945. god., koji se jo§ naziva i Tre¢im rajhom (nap.
prev.).
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nista drugo nego rezultat jednog povrsnog i vjestackog misljenja utemeljenog
obi¢no na oskudnom znanju zapadnjacke intelektualne, filozofijske i naucne
historije, koje, nazalost, karakterizira mnogo muslimanskih odgovora moder-
nom Zapadu od proslog stoljeca.

Ono §to je potrebno jeste jedna pozitivna islamska kritika bazirana na zna-
nju, a ne na sloganima, ne samo onoga $to moderna nauka jeste ve¢ i onoga
$o ona nije, iako mnogi njezini eksponenti i propagatori to tvrde. Moderna
nauka nije jedina legitimana nauka prirodnog poretka, ve¢ jedna nauka pri-
rode legitimna samo unutar premisa njezinih pretpostavki prirode: poznatog
objekta i misle¢eg subjekta. Muslimani moraju biti kadri odrzati tradicionalni
islamski intelektualni prostor za legitimiranje kontinuiteta islamskog gledista
prirode stvarnosti koji korespondira islamskoj etici, ne negirajuci legitimitet
moderne nauke unutar njezinih vlastitih granica. Inace, bez obzira koliko puta
se muslimanski nauc¢nici molili (klanjali), zamjenjivanje islamskog intelektu-
alnog univerzuma onim deriviranim iz zapadnjacke nauke, koji moZze obogatiti
1 ojacati islamske zemlje, unistit ¢e utjecaj islamske etike nad Sirom islamskom
zajednicom. Primjetno je da se ovo dogada ne samo u slucaju krs¢anskog Za-
pada ve¢, takoder, i medu onim moderniziranim muslimanima koji su napustili
vecini svog duhovnog i etickog naslijeda u ime “’znanstvenog svjetopogleda™,
propagiranog, s jedne strane, od danas uglavnom mrtvog marksizma kao pseu-
doreligijskog slogana i, s druge strane, od sekularizma i naturalizma koji su se
uzdigli kao zastava koja ujedinjuje tako mnogo sekularista, humanista i drugih
antireligijskih snaga na Zapadu.

I, konacno, postoji najbitniji kriticizam koji se tie neutralnog stava moder-
ne nauke o religiji i najveée uloge nauke u stvaranju mentalnog ambijenta iz
kojeg su Bog i eshatoloske realije odsutni i stoga su definitivno ‘’nestvarni’.
Brojni zapadnjacki autori pokusavaju pokazati da moderna nauka nije protiv
religije i da ona nuzno ne porice Boga, a isto tvrde i mnogi muslimani. Medu-
tim, u ve¢ini ovih debata od religije se, a ne od znanosti, trazi da se sama refor-
mira ili promijeni svoje doktrine, posebno svoje tvrdnje o znanju natprirodne
i prirodne realnosti, s rezultatom da, Cetiri stoljeca nakon nastanka moderne
nauke, religija je sada ta, a ne nauka, koja je u izvjesnoj mjeri marginalizirana.

Zapadnjacki teolozi povremeno, obi¢no u strahopo$tovanju moderne na-
uke, ukazuju da ovo ili ono nauc¢no otkri¢e potvrduje neko partikularno re-
ligijsko naucavanje, nesvjesni koliko je opasno povezivati ono $§to posjeduje
karakter apsolutnosti s formom znanja koja je po definiciji prolazna, iako ona
odrazava odredene metafizicke istine ako se promatraju iz metafizickog, a ne
iz prostog znanstvenog pogleda.” Ova vrsta povr$ne korelacije posebno je o¢i-

7 V. Wolfgang Smith, Cosmos and Transcedence: Breaking Trough the Barrier of Scienfitic
Belief (La Salle: Sherwood Sugden and Co., 1984).
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gledna danas u onom $to se naziva kosmologija na Zapadu, a koja nije nista
drugo nego ekstrapolacija astrofizike i nema nista sa kosmologijom kako se
ona tradicionalno razumijeva.® Mnogi teolozi su godinama bili uzbudeni oko
teorije velikog praska (Big-Bang Theory) koja je, tvrde oni, u skladu sa biblij-
skim i Cak sa kur’anskim razumijevanjem stvaranja. Medutim, mnogi kozmo-
lozi sada pocinju poricati stvarnost teorije velikog praska same po sebi.

Znacajno je ovdje istaknuti da mora postojati dublja analiza i kritika mo-
derne nauke u njezinom odnosu spram religije iz islamske tacke gledista, na-
spram oslabljene intelektualne reakcije da se prvo prihvate teorije, hipoteze i
¢ak pretpostavke moderne nauke kao apsolutne istine a, zatim, pokusa iznu-
diti ovaj ili onaj ajet Casnoga Kur’ana ili nekog hadisa kako bi se dokazala
islamska saglasnost ovoj najprolaznijoj formi znanja, ¢iji prestiz proizlazi ne
iz osvjetljavanja koje ona obdaruje prirodu stvarnosti ve¢ iz ¢injenice da ona
vodi postizanju bogatstva i moc¢i nad prirodom, kao $to je to ustvrdio jedan od
njegovih utemeljitelja, Francis Bacon.

Bitno je pokazati da je u modernoj nauci sama ‘’hipoteza’ postojanja Boga
suviSna za sistem. Neko moze biti poznat fizi¢ar koji je pobozni katolik, jevrej
ili muslimana, ali takoder i slavni fizi¢ar koji je agnostik ili ateist. Stvarnost
Boga nema nista sa sistemom moderne nauke, kao $to to vidi ta znanost, i On
je, kako su to nazvali neki naucnici, ’jedna nepotrebna hipoteza”. Danas se i
sama fizika mijenja i neki govore o nuznosti uzimanja u obzir Boga i svjesnosti
kao temelja Cak i kvantne mehanike, ali ovo glediste je joS uvijek daleko od
prihvatljivosti ve¢ini modernih fizi¢ara, a prevalentno glediste poucava da je
jedina ispravna i legitimna forma znanja ona iz koje je Bog jednostvano odsu-
tan, bez obzira koliko moderni naucnici individualno vjerovali u Njega.

Kako islam prihvata bilo koju formu znanja koja nije ukorijenjena u Bogu
i nuzno ne vodi k Njemu? Kako obja$njava univerzum bez Cak i referiranja na
Trancedentni Uzrok svih stvari o kojem Kur’an Casni govori na skoro svakoj
stranici? Tradicionalno islamsko misljenje osiguralo je mnogo dubokih odgo-
vora na takve dileme, dok se savremeni islamski svijet moze okarakterisati kao
partikularan, liSen odgovora koji bi se ¢ak i priblizili dubini odgovora koje su
dali nasSi preci. Zbog toga su, zapravo, oni naucnici i mislioci na Zapadu koji se
ozbiljnije zanimaju za alternativna gledista o stvarnosti mnogo zainteresiraniji
za drevne muslimanske mislioce nego za savremene muslimanske glasove. Ne
postoji nacin da se nade put ka zdravijim odnosima izmedu islama i moderne
nauke od jedne duboke kritike svakog sistema koji tvrdi da posjeduje znanje
o Bozijem stvaranju, ukljuc¢ujué¢i i mdernu nauku, iz islamske tacke gledista.

8 V.: Burckhardt, Mirror of the Intellect, op. cit., 13 ff. Takoder v.: Wolfgang Smith, The Wis-
dom of Ancient Cosmology — Contemporary Science in the Ligft of Tradition (Oakton: Foun-
dation for Traditional Studies, 2003).
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PITANIJE USVAJANJA MODERNE ZAPADNJACKE NAUKE

Vise od jednog stoljeca, razli¢iti muslimanski lideri, religijski i politicki,
izjasnjavaju se za ubrzano i potpuno usvajanje moderne zapadnjacke nauke
i tehnologije dodajuci, povremeno, nekoliko poboznih napomena da taj ¢in
mora biti kombiniran sa o¢ivanjem islamske etike. Ne postoji, medutim, mo-
guénost usvajanja moderne nauke naslijepo, bez najve¢ih negativnih poslje-
dica po islamsko drustvo. Naravno, moze postojati vrsta adopcije utemeljena
vise na slijepoj emulaciji (oponasanju) nego na razboritoj selekciji, koja se
moze zapaziti u mnogim islamskim zemljama danas, bez pokusaja prihvatanja
moderne nauke in toto, $to dovodi do svake znacajne znanstvene aktivnosti
i kreativnosti koje su islamske, i bez potpune integracije moderne nauke u
islamski svjetopogled. U najboljem slucaju, to vodi ka doprinosu prelevantno
modernoj nauci od muskaraca i zena koji su muslimani, ali ¢iji islamijet ima
malo uticaja na nauku kojoj oni doprinose. Da se uspjesno dogodila potpuna
integracija ¢injenica moderne nauke u islamski svjetpogled, onda bi utjecaj na
samo islamsko drustvo bio mnogo vec¢i od onoga koji se danas vidi, tj. zalosna
situacija precizno nastala iz sadasnjeg nedostatka uspjeha u izvrSavanju takvog
procesa.

Nekriticko usvajanje zapadnjacke nauke moze se potpuno izvrsiti samo
usvajanjem i njezinog svjetopogleda i, u tom slucaju, posljedice za islamsko
glediste stvarnosti, kosmicke i metakozmicke, ne mogu biti niSta drugo nego
katastrofalne. Ne bi one bile drugacije ni za druge religije. Oni koji spominju
slucaj Japana ne bi trebali gledati samo na naucni i tehnoloski uspjeh te nacije,
dok su neke od njezinih tradicionalnih institucija, kao Sto je car, sacuvane i
ljudi nastavljaju nositi kimona i Stapiée za jelo. Sutuacija se takoder mora pro-
matrati iz perspektive budizma i Sintoizma i duhovne postosi koja se nanijela
nad japanskom religijskom tradicijom prouzrokuju¢i glavnu drustvenu krizu u
tolikoj mjeri da sada neki u Japanu govore o “’reazijanizaciji” te zemlje.

Sta, onda, treba u¢initi? Digestija svake izvanjske supstance za svako Zivo
bice ukljucuje dvije stvari: apsorpciju (usvajanje) i odbijanje. Da mi usvojimo
sve ono $to pojedemo bez odbijanje neCega od toga, za kratko vrijeme mi bi-
smo umrli. Isti je slucaj sa zivom religijom i civilizacijom i, da ne bi zaboravili,
islam je joS uvijek vitalna i zivuca religija i ak velika civilizacija, koju je ta
religija stvorila - premda djelimi¢no razorena ne samo od Europljana vec,
takoder, i od samih moderniziranih muslimana — daleko je od umiruce. Islam i
islamska civilizacija ne mogu usvojiti modernu nauku ozbiljno bez odbijanja,
kao Sto se i usvajanje — koje se moze nazvati razboritom adaptacijom i usvaja-
njem — temelji na principima i prirodi zive stvarnosti islama i njegove intelek-
tualne tradicije unutar koje se dogada ¢in usvajanja i upijanja.
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Ako je potreban dokaz za ovakvu o€iglednu tvrdnju, potrebno je samo osvr-
nuti se na historiju islamskog svijeta tokom proslog stolje¢a. Ubrzani moder-
nizam, slijepo oboZavanje i oponasanje moderne nauke sigurno nisu donijeli
veliku nau¢nu renesansu u islamskom svijetu. Jedan povrsni scijentizam pro-
izveo je veliki broj nauc¢nika, a posebno inZenjera u islamskom svijetu bez
rojenja naucne aktivnosti koja izvire iz same islamske civilizacije, od koje su
se otudili mnogi zapadnjacko obrazovani muslimanski studenti moderne nau-
ke. Oni s licnom poboznoséu utociste nalaze u velikom daru vjere (al-iman) i
redovno klanjaju i ué¢e Kur’an Casni, ali intelektualno osje¢aju prognanost iz
tradicionalnog islamskog intelektualnog univerzuma, kojeg oni poc€inji kritizi-
rati kao da nije stvarno islamski i time stvaraju rascjep u islamskom intelek-
tualnom svijetu upadljiv u tako mnogo danasnjih islamskih zemalja. Stavise,
ovaj stav o zapadnjackoj nauci pomogao je ruSenju mnogih islamskih huma-
nistickih nauka, stvarajuci tako vakum ¢ije posljedice su oc¢igledne u mnogim
dijelovima Dar al-islama.

Ono $§to je potrebno jeste ponovno otkrivanje i preformuliranje u savreme-
nom jeziku islamskog svjetopogleda unutar ¢ije same matrice svako strano
tijelo, poput moderne nauke, moze biti izu¢avano, kritizirano, probavljeno, a
strani elementi tom svjetopogledu odbijeni. Stavise, ovaj svjetopogled, §to se
tice kosmosa i cijelog pitanja razliitih nau¢nih epistemologija, ne moze se
jednostavno derivirati iz svetog prava ili Serirata, koji utjelovljuje Boziju Volju
za naSe postupke u ovom svijetu, ¢ak ni iz kelama, Cija je uloga uvijek bila da
zastiti tvrdavu vjere od racionalistickih napada, pa ni iz jurisprudencije (al-
figh), kako se razumije u svom sadasSnjem stanju, a ne u njezinom kur’anskom
znacenju. Zapravo, taj svjetopogled mora biti deriviran iz hagige koja lezi u
srcu Casnoga Kur’ana i Hadisa, kako su je izlozili i formulirali tradicionalno
komentatori, kao i iz islamske metafizike, kosmologije, doktrinarnih i intelek-
tualnih aspekata sufizma i samih islamskih znanosti.’

Samo u ovoj intelektualnoj tradiciji, izbjegavajuci i moderniste i mnoge tzv.
fundamentaliste, moze se otkriti autenti¢ni islamski pogled koji se odnosi na
znanje prirode i na, zapravo, svako pitanje o nivoima znanja. Samo uz pomo¢
te tradicije muslimani stvarno mogu dati vlastiti doprinos svakom obliku zna-
nja koje tvrdi da odgovara nekim aspektima realnosti, bez da ga u tom procesu
uniste ili, pak, da ostanu samo puki imitatori i oponasatelji. Historija islamskog
svijeta tokom prosla dva stoljeca nudi mnoge lekcije, ako se izucava o¢ima
koje posjeduju ispravno videnje ili onoga §to Casni Kuran naziva al-basirah.

®  Mnogi nasi spisi koji uklju¢uje ovo gore spomenuto bili su posveceni ostvarivanju tog za-

datka.
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KORACI U STVARANJU AUTENTICNE ISLAMSKE NAUKE

Put postizanja autenti¢ne islamske nauke'® je dug, no, ipak, on se mora pri-

jeci ako islamski svijet ostaje da to bude, islamski, i, takoder, da kreira jednu
nauku u skladu sa svojim vlastitim ethosom, kao Sto je to ucinio prije hiljadu
i dvjesta godina. Spomenimo, onda, nekoliko miljokaza na ovom dugom i na-
pornom putu.

1.

Prvi nuzni korak jeste zaustavljanje obozavajuéeg stava prema modernoj
nauci i tehnologiji, koji danas umnogome dominira u islamskom svijetu,
gdje se moze detektirati krajnji scijentizam, dugo odbijan od mnogih vo-
decih fizicara i filozofa nauke na Zapadu. Ovo je prisutno ne samo medu
muslimanima modernistima ve¢, takoder, i medu odredenim najkonzerva-
tivnijim elementima islamskog drustva, koji, dok potpuno odbijaju kori-
stiti razum u islamskom misljenju, scijentizam prihvataju skoro neupitno.
Ustvari, sami napad takvih grupa protiv islamske intelektualne tradicije
tokom posljednja dva stolje¢a mnogo je doprinio stvaranju vakuma kojeg
su ubrzano ispunili zapadnjacki pozitivizam i scijentizam, stvarajuci tenzi-
je izmedu izvanjske poboznosti i potéinjenost scijentizmu, §to ¢e svakako
imati jo§ vece katastrofalne posljedice u buduénosti od onih koje danas
primijecujemo.

Ovaj trend se mora preokrenuti i sva moderna nauka i tehnologija moraju
se promatrati ne u znacenju inferiornosti, kao kad zaba gleda u oci po-
skoku, nego iz jednog nezavisnog islamskog svjetopogleda ¢iji su korijeni
usidreni u Allahovoj Objavi i koji se moze usporediti sa orlom koji vrluda
horizontom i prati kretnje poskoka bez ikakve opCinjenosti njime. U svjetlu
ovog svjetopogleda, ¢itav pojam dekadence u islamskome civilizaciji, po-
sebno onog §to se tice nauke, mora se ponovo ispitati. Zapad vise ne treba
diktirati kriterij za renesansu i dekadencu u njegovim vlastitim terminima
i identifikovati naucni napredak Cisto i jednostvano s civilizacijom, prosto

Mora se kazati nekoliko rijeci o kriticizmu izreCenom u nekim krugovima da je odbrana
islamske znanosti jedna forma fundamentalizma. Ovo je krajnji kriticizam utemeljen na no-
vinarskom terminu lansiranom u zapadnjackim medijima, ispunjenog pezorativnim kono-
tacijama i koriStenog za ma koje snage koje se Zapadu ne svidaju u datom trenutku. Svaka
grupa ljudi koja se fotografirala kako se zajedno moli moze biti i bila je koristena za pokazi-
vanje opasnosti ‘’fundamentalizma” i njegovog jacanja. Po toj logici, vasa i moja nena/baka,
koje nikad nisu propustile molitvu u svojim Zivotima bile su fundamentalisticke nene/bake.
Nadalje, navodenje primjera iz modernog Zapada i zapitanost zasto mora postojati islamska
znanost a ne postoji kr§¢anska znanost, predstavlja pogresno razumijevanje ¢itave moderne
zapadnjacke intelektualne historije, a u smislu nastanka sekularizacije kosmosa i odvajanja
znanja o svijetu od religije na Zapadu kao primjera i ideala za islamski svijet, budu¢i da se
religija islam temelji na jedinstvu (al-tawhid), on nikada ne moze prihvatiti bilo koju formu
nesvodljivog dualizma.
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zaboravljaju¢i da jedna drzava moze slati astronaute na Mjesec, dok nje-
zini tinejdzeri ubijaju jedni druge na ulicama te iste drzave. Samo na te-
melju vlastite autenti¢ne islamske perspektive kompleks inferiornosti, tako
prosiren medu takozvanom muslimanskom inteligencijom danas, moze se
prevladati i pripremiti tlo za kreativnu znanstvenu aktivnost povezanu sa
islamskim svjetopogledom.

. Tradicionalni islamski izvori moraju se dubinski proucavati: od Kur’ana

Casnog i Hadisa pa do svih tradicionalnih djela o nauci, filozofiji, teologiji,
kosmologiji, sufijskoj metafizici i sl., kako bi se formulirao islamski svjeto-
pogled, a posebno islamski koncept prirode i nauke prirode. Ovaj naporan
i jos uvijek nuzan zadatak mora biti poduzet unutar okvira same islamske
intelektualne tradicije, a ne jednostvanim navodenjem odredenih ajeta Sve-
te Knjige, Cesto uzetih izvan konteksta i njihovim interpretiranjem od nas
samih umom pretrpanog idejama, pitanjima i ideologijama koje su, mogu-
ée, daleko od islama. Svakako je ovo jedan od razloga zasto Casni Kur’an
ukazuje na uputu u ovim terminima: On ostavilja u zabludi koga hoce, a
upucuje na Pravi Put koga hoce."

Ljudi mogu biti pogresno vodeni ¢ak i kad ¢itaju Boziju Knjigu ako ih On
ne upucuje. Kako je ¢udna, u najboljem slucaju i bezvrijedna u najgorem
sluGaju, pojava onih koji interpretiraju Casni Kur’an i Hadis, pretezno medu
brojnim muslimanima na Zapadu, kao i medu ¢itavom armijom medernizi-
ranih muslimana u samom islamskom svijetu! Samo obnova tradicionalnog
islamskog svjetopogleda moze osigurati jednu autenti¢nu alternativu savre-
menom zapadnjackom svjetopogledu koji i sam sada prolazi kroz doboke
transformacije te, u jednom smislu, i disoluciju. Time ¢e se izbje¢i drugo-
razredna imitacija zapadnjackog pogleda s nekoliko rasprsenih kur’anskih
ajeta, dajuci vrste interpretacije u okviru islamske autenticnosti.

Ponovno otkrivanje autenti¢nosti islamskog svjetopogleda, posebno onog
koji se tice prirodnih nauka, takoder iziskuje duboko proucavanje i razumi-
jevanje historije islamske nauke, na koji se svaka buduca autenti¢na islam-
ska nauka mora sama nakalemiti kako bi postala nova grana drveta koje
svoje korijene ima u islamskoj Objavi te jedno stablo ranijih grana koje
pokrivaju raspon od Cetrnaest stolje¢a islamske historije. Nazalost, musli-
mani nisu aktivni koliko su to zapadnjacki naucnici u klasificiranju historije
islamske nauke, a i oni koji rade ozbiljan posao obi¢no su pod utjecajem
zapadnjackog razumijevanja uloge islamske nauke u historiji zapadnjacke
nauke i pozitivistickog razumijevanja historije nauke opcenito onako kako

11

Al-Nahl, 93.
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se ona razvijala na Zapadu poc¢etkom ovog stolje¢a — interpretacija koja je
¢ak izazvala i neke zapadnjacke naucnike ove discipline.'?

Kao 1 na mnogo drugih polja, agenda za muslimane na ovom polju zgotov-
ljena je zapadnjackim izvorima, ¢ak i u krucijalnom polju islamske zna-
nosti. Kakav god interes Zapada mogao biti u historiji islamske nauke kao
jednog od poglavlja u razvoju njegove vlastite nauke, interes muslimana
ne moze biti nego razumijevanje dugog razvoja nauke u islamskoj civiliza-
ciji u odnosu na islamsku Objavu i druge elemente islamske intelektualne
tradicije. Islamska nauka mora se promatrati i izuCavati iz islamske tacke
gledista i cijeniti po svojim dosezima, a ne samo po njezinoj ulozi u nauci
drugih civilizacija, bez obzira koliko je vazna ta uloga i koliko je potrebno
da se to danas naglasi. Na isti na¢in, mora postojati prikladna islamska filo-
zofija nauka, tako da, takoder, mora biti i jedna islamska historija islamske
nauke i ¢ak historija nauke opcéenito sa svojom vlastitom metodologijom,
definicijama 1 ciljevima, dok se integrira sva nemuslimanska ucenosti o
ovom predmetu §to je pozitivan kvalitet iz naucne, historijske i filozofske
tacke gledista.'

. Velikom broju muslimanskih studenata trebalo bi dopustiti da studiraju mo-

dernu nauku na najvisem nivou, posebno osnovnu nauku ili ono $to Zapad
naziva Cistom naukom (pure science). Danas u islamskom svijetu mi ima-
mo brojne doktore i inzenjere u poredenju sa onima koji izucavaju Ciste i
teoretske aspekte nauke poput fizike, hemije i biologije, i takoder, onih koji
rade na granicama ovih disciplina gdje se mogu donijeti samo doboke tran-
sformacije. Oni koji s takvim gustom govore o nuznosti kultiviranja znanosti
i tehnologije ne shvataju uvijek da je, takoder, vazno obuciti znanstvenike
koji prakticiraju vrstu nauke koja nema trenuta¢nu korist, ali bez koje ¢e mu-
slimani uvijek biti oni koji primaju na kraju i moraju se nuzno zadovoljiti sa
nekoliko mrvica sa stolnjaka zapadnjacke nauke i tehnologije.

Nasuprot onome $to mnogi kazu u vezi sa nasim protivljenjem njegova-
nju zapadnjacke nauke, mi nikada nismo branili nesto Sto, u svakom sluca-

Stanley Jaki, The Road of Science and the Way of God (Chicago: Univesity of Chicago Press,
1978), 3 ff.

Mi smo tezili postaviti temelj za takav pristup prije preko cetrdeset godina kada smo poceli
osmisljavati nasu Znanost i civilizaciju u islamu: takoder v. J. Glyn Ford, ’A Framework
for a New Wiew of Islamic Science” u: ‘Adiyat Halab, University of Aleppo, Vol. IV-V,
1978-79. 68 ff. U posljednjim godinama pojavljuju se brojna djela muslimanskih uc¢enjaka
koji slijedi ovu liniju misljenja. V. npr. djela Osmana Bakara, Muzaffera Igbala i Syed No-
manula Haqa. Potrebno je ovdje spomenuti kako su zapravo neznatne obrazovne moguénosti
za mlade muslimanske znanstvenike da istrazuju polja poput filozofije i historije islamske
znanosti u jednom islamskom kontekstu ili ¢ak na zapadnjackim univerzitetima, u poredenju
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ju, nije moguce u ovom historijskom momentu. Nas prijedlog je, ustvari,
bio da se ovlada modernom naukom na najbolji nacin kritizirajuéi njezine
teorijske i filozofijske temelje, a onda, kroz ovladavanje ovim naukama,
pronaci islamiziranu nauku poduzimanjem buducih koraka unutar islam-
skog svjetopogleda i razlikovanja onoga §to je utemeljeno na nau¢nim ’¢i-
njenicama’” od onoga §to se filozofski interpretira, poput npr. stratigrafske
strukture Himelaja ili geometrije kristala od hipoteza koje paradiraju kao
naucne Cinjenice kakva je Darvinova evolucija. Mi nikada nismo naucavali
neznanje, posebno za religiju kakva je islam koja se, utemeljena na znanju,
mora suociti sa svakom drugom skolom ili na¢inom misljenja koje polazu
pravo na znanje stvarnosti.

Kako je tuzno da u mnogim islamskim zemljama vladaju vlasti koje tvrde da
su zastitnici moderne nauke, dok je op¢i kvalitet obrazovanja opao na tako
mnogo polja tokom dvadesetoga stoljeca, kako to otkriva i povr$no istra-
zivanje tako velikih univerziteta u proslim vremenima poput univerziteta u
Pendzabu, Aligarhu i Kairu. Nemoguce je razumjeti, kritizirati, integrirati
ili transcendirati bio koju formu znanosti bez njezinog dubljeg poznavanja.
Nikakva koli¢ina slogana i emocionalnih ispada ne mogu zamijeniti znanje,
&iji primat Casni Kur’an potvrduje u ajetu: Jesu li jednaki oni koji znaju i
oni koji ne znaju?'* Svako ko radi u anorganskoj hemijskoj laboratoriji ne
moze slijediti formulu islamske nauke, a da ne provodi hemiju utemeljenju
od Boyla, Lavoisiera i kasniji modernih hemicara. Medutim, fizicari i hemi-
¢ari koji rade u granicama ovih nauka i koji su prozeti ne samo pobozno$¢u
nego i znanjem islamskog svjetopogleda mogu transformirati ovu nauku
u izravno jednu islamsku nauku materijala na isti nacin kako su, sa novim
svjetopogledom ili paradigmom utemeljenim na racionalizmu, empirizmu
i sekularizmu, hemicari sedamanaestoga stoljeca kreirali novu hemiju na
lesu tradicionalne alhemije ¢ije unutarnje znacenje nikada nisu shvatili. U
svakom slucaju, svaka nada u otvaranje novog poglavlja u historiji islam-
ske nauke koja bi integrirala ono $to moze biti integrirano iz moderne nauke
bez izazivanja smrti islamskog pogleda na kosmos, mora se osloniti na one
koji, takoder, budu¢i da su duboko ukorijenjeni u islamski svjetopogled,
poznaju moderne nauke na njihovim najvisSim nivoima a da nisu “’uguseni”
1 apsorbirani filozofijskim pretpostvakama i sekularisti¢kim pogledom ovih
znanosti.

Sto se ti¢e onih muslimana koji su nauénici, ali ne rade u granicama njiho-
vih nauka, oni mogu, u najmanjem slucaju, ukazati na teoretska ogranicenja
njihovih nauka, na opasnost scijentizma, na razdvajanje moderne nauke od

14 Al-Zumar, 9.
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etike i nuznosti da muslimani naglase znacaj etike koliko god je to moguce,
te da je kriza slijepe primjene njihovih i drugih grana moderne nauke pro-
uzrokovana ljudskim odnosom sa prirodom i samom harmonijom prirode.
Oni takoder mogu sve prirodne fenomene istaknuti kao ayat Boziji sa zna-
¢enjem ponad njihove materijalne stvarnosti.'’

Kako je paradoksalno da, dok mnogi muslimanski politicki mislioci osu-
duju ¢injenicu da su mnogi muslimani navodno izvan zapadnjacke nauke
i tehnologije, islamski svijet sustize i Cak izjednacava ili nadilazi mnoga
podruc¢ja Zapada u njegovom unistenju prirodne okoline, $to je direktna
posljedica primjene moderne tehnologije. Iako smo o ovom pitanju ve¢ ra-
spravljali u ovoj knjizi, covjek se jedva moze suzdrzati od spominjanja toga
kako je veoma vazno za muslimanske mislioce, ukljuc¢ujuéi i nau¢nike, da
ozive autenti¢ni islamski pogled o prirodi ¢ak i prije nego $to se desi potpu-
na integracija moderne nauke u islamski svjetopogled.'® Obaveza je musli-
manskih naucnika posvecéenih islamu da uveliko naglase stvarnu opasnost
sa kojom se susrece cijeli svijet kao rezultat primjene nauke koja je, s jedne
strane, odvojena od etike a, s druge strane, zaboravlja Boga.

Oni su t1 koji, zajedno sa drugim islamskim misliocima, moraju pomo¢i
u tome da se pocne otvoreno govoriti 0 mjestu, u trenutnom islamskom
mentalnom prostoru, za druge moguénosti izucavanja prirode, posebno na
islamski nacin, ukazuju¢i na ¢injenicu da je moderna nauka jedan dvosje-
kli mac¢. Moderna nauka ¢ini <»¢uday» u medicini, a istovremeno, olakSava
umiranje miliona nerodenih, na Sto je jedan zapadnjacki autoritet kao Sto
je Papa Ivan Pavao II. ukazao kad je govorio o Sirenju “’kulture smrti” na
Zapadu. Moderna nauka ostvarila je mnogo uspjeha u poljoprivrednim pro-
izvodima, dok je direktno ili indirektno uzrok mnogo veéem broju usta za
hranu. Ona procis¢ava vodu u gradovima na Zapadu, dok izaziva zagadenje
njihovog zraka. I ovo nije €ak ni pitanje uravnotezenog djelovanja jer, ako
se stvari nastave odvijati kao sada, moze biti da tokom sljedeceg stoljeca
ljudska bi¢a prestanu postojati, zahvaljuju¢i slavi moderne nauke. Takva
tragedija moze se dogoditi ne samo zbog znanstvene mogucnosti covjeka
da svoj bodez transformira u nuklearnu bombu, a da ne zadobije neku vecu

V. M. Zaki Kirmani, “’An Outline of Islamic Framework for a Contemporary Science’ u:
MAAS Journal od Islamiv Science, Vol. 8 (1992), No. 2, 55-75, gdje se autor bavi sa ovim i
nekim drugim pitanjima koja se pojavljuju u ovom tekstu. Takoder v. njegov rad “’Moving
Towards a New Paradigm” u: Ziauddin Sardar (ed.), An Early Crescent (London: Mansell,
1989), 144 ff. V., isto tako, uvodnike Muzaffara Igbala u ¢asopisu Islam & Science.

V. nas tekst: “’Sacred Science and the Environmental Crisis: An Islamic Perspective” u: The
Needs for a Sacred Science, op. cit., 129 ff. Takoder v. Fazlun Khalid i Joanne O’Brein (eds.),
Islam and Ecology (London i New York: Cassel, 1992) i Richard Foltz, Fredrick Denny i
Azizan Baharuddin (eds.), Islam and Ecology (Cambridge: Harvard University Press, 2003).
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kontrolu nad svojim strastima, nafs al-ammarah Casnoga Kur’ana, nego
cak 1 viSe zbog tzv. mirnodopske upotrebe primjene moderne nauke koja,
zajedno s ljudskom pohlepom koja nije monopol samo jednog naroda, vodi
ka najnemilosrdnijem ratu protiv same prirodne okoline od Boga stvorene,
koja nas hrani i omogucava nam da zivimo kao ljudska bica sve do sada.

4. Drugi vazan korak jeste ozivljanjavanje tradicionalnih islamskih nauka

gdje god i kad god je to moguce, posebno u takvim poljima kao $to su
medicina, faramakologija, poljoprivreda i arhitektura. Takav jedan ¢in ne
bi dao samo vece povjerenje muslimanima u njihovu vlastitu kulturu ve¢
bi, takoder, imao doboke drustvene i ekonomske posljedice. Stavise, oni bi
mogli, u odredenoj mjeri, ukloniti monopolisticke tvrdnje moderne nauke i
tehnologije. Cak i u Americi, kako je ve¢ spomenuto, nezapadnjacke forme
medicine se rapidno Sire, uklju¢ujuéi akupunkturu i ajur-veda medicinu.
Kako je ¢udno to da je islamska medicina, jedna od najstarijih u svijetu,
jos uvijek odsutna sa scene i da je najviSe prezire vecéina ljekara iz samog
islamskog svijeta! Konacno, postoji jedno udruzenje za islamsku medicinu
u Americi koje su osnovali muslimanski ljekari i nadati se je da ¢e ono iza-
zvati one koji su zauvijek opcinjeni onime $to se dogada na Zapadu, kako
bi poceli tradicionalne islamske nauke ozbiljnije uzimati u obzir.
Na ovom polju Pakistan i muslimanska Indija, koje su zadrzale islamsku ili
tzv. yinani medicinu zivom do danas i osnovale takve uspjesne institucije
poput Hamdarad centra u Karaciju i Delhiju, trebale bi posluziti kao model
drugim muslimanskim zemljama. Tesko se moze prenaglasiti znacaj uloge
obnavljana tradicionalnih islamskih znanosti u Dar al-islamu u formiranju
mosta izmedu tradicionalno obucenih nauc¢nika i praktikanata moderne na-
uke te kao glavnog sredstva ozivljavanja funkcije nauke unutar islamskog
intelektualnog univerzuma.

5. Jedan od najznacajnijih koraka koji se mora poduzeti u stvaranju istinske
islamske nauke jeste ponovno ‘vjencavanje’ nauke i etike, ne samo kroz
li¢nost naucnika, ve¢ i kroz same teoretske strukture i filozofske temelje
nauke. Kao §to je ve¢ spomenuto, ne postoji logicka veza u modernom
zapadnjackom svijetu izmedu nauke i etike zato Sto preovladujuca etika,
koja je primarno kr§¢anska, korespondira svjetopogledu kojeg je moderna
nauka iskorijenila. Sto se ti¢e ukorijenjenog nauénog humanizma u stalno
promjenljivoj ljudskoj prirodi, njegov utjecaj ¢ak i na sekularisticki Zapad
nije velik kad je u pitanju stvaranje odrzive eticke alternative.

Rezulat ovakve situacije moze se vidjeti u krizi Zivotne sredine, u kojoj svi
pokusaji stvaranja i primjene okoliSne etike, kada se jednostvano prihva-
ta nau¢ni pogled prirode kao jedini stvaran, imaju malo utjecaja na konti-
nuiranu destrukciju prirodnog okruzenja. Ono §to je potrebno jeste znanje
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kosmosa koje je kongruentno i koje dijeli isto univerzalno znacenje sa etic-
kim normama, koje su u svim civilizacijama nastale iz religija koje su ih
utemeljile.!” Ovo je, naravno, zadatak za muslimanske teologe, filozofe i
eticare, ali takoder i sami naucnici moraju ucestvovati. Ne postoji, zapravo,
mogucnost stvaranja jedne autenticne islamske nauke koja nije ‘vjencana’
sa islamskom etikom u njezinom svjetopogledu i filozofiji, ali povezana
sa etikom samo od strane participatora nauke koji personalno mogu ili ne
mogu biti eti¢ni bez toga da, u svakom slucaju, njihovi eticki pogledi ne-
maju nista sa naukom koju proizvode. Ova pitanja postaju, ustvari, jos vise
hitnija budu¢i da nova istrazivanja u biomedicini i1 bioinzenjeringu sada
upucuju izazov samim temeljima svih religijskih etika, islamskoj ili dr.

RUEC O TEHNOLOGUI

Pitanje tehnologije je veliko i premda je povezano sa modernom naukom,
ono ima razlicite vlastite probleme onoga ¢ime se bavi zajedno sa drugim fi-
lozofskim, psiholoskim, religijskim, drustvenim i ekonomskim pitanjima, ko-
jima se ovdje ne mozemo baviti izuzev da naglasimo njezin odnos i, istovre-
meno, distinktivnost od Ciste nauke. Naravno da je viSe tehnologija nego Cista
nauka to $to je Zapadu omogucilo da zadominira ostatkom globusa i da je mo¢
inherentna ovoj tehnologiji ta koja odmah obogacuje i izaziva bijedu, i za koju
je vec¢ina muslimanskih vlada zainteresirana. Ali u procesu jurnjave i navod-
nog “’hvatanja koraka” sa zapadnjackom tehnologijom, kao da ta tehnologija
stacionira, muslimanske zemlje su, ustvari, sebe ucinile sve viSe zavisnima o
Zapadu.

Razdor koji postoji medu muslimanima zbilja ih sve viSe onemogucava
zbog njegovih politickih i ekonomskih posljedica. Uzmimo slucaj Iraka. Jedna
bitka u Iraku donosi vise bogatstva nekim zapadnjackim kompanijama (Cesto
iz trezora muslimanskih zemalja) nego $to bi ga donijelo nuzno popravljanje
i obnavljanje mnogih starih zgrada u gradu poput Kaira i u nekoliko drugih
mjesta. Ovakva Cinjenica je rezultat ne samo nedostatka jedinstva medu mu-
slimanima ve¢, vise od bilo ¢ega drugoga, povjerenja muslimana u jednu vrstu
zapadnjacke tehnologije, naime, u modernu vojnu tehnologiju. Isto vazi na
jedan ili drugi nacin za mnoge druge forme zapadnjacke tehnologije, od far-
maceutske do nuklearne tehnologije.

Muslimanske zemlje ostaju primateljke svega onoga Sto kreatori moderne
tehnologije odaberu da im prodaju, ukljucujuci i ostatke farmaceutskih pri-
zvoda, 1 one imaju malo izbora kad im se odredene tehnologije, kao $to je

17 Ovo je glavna tema naSeg Cadbury predavanja 1994 odrzanog u Ujedinjenom Kraljevstvu,
objavljeno kao Religion and the Oreder of Nature, op. cit.
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nuklearna, uskrate kao rezultat politickih razmatranja. Rezultat toga je da ve-
¢ina muslimanskih zemalja danas mnogo vise zavisi od Zapada nego $to je to
bio narod sjevernozapadne provincije u Pakistanu tokom proslog stoljeca pod
Britancima, kada se borio protiv njihove direktne dominacije.

Kao S§to smo ranije istakli u ovoj knjizi, na ovom polju, kao i u znanosti,
nuzno je razviti islamsko razumijevanje parametara i faktora ukljuc¢enih u teh-
nologiju i njezinu upotrebu. Mora se podsjetiti da niSta ne moze biti vise an-
tiislamsko od ekonomije bez etike, koju islam direktno povezuje sa Seri’atom.
Isto vaZzi i za razmatranje neposrednih problema bez jedne vizije Sta njihova
predlozena rjesenja ukljucuju za duzi period, i kao S§to se razmatraju islamska
ucenja koja se ticu covjekova odnosa prema Bogu, razmatraju se i pitanja koja
se ticu drustva i, takoder, pitanje Bozijeg stvaranja. Gdje je islamska kritika
moderne tehnologije istovjetna onoj na Zapadu, onom koji je shvatio duboki
dehumaniziraju¢i u¢inak moderne tehnologije: od Heideggera i Louisa Mum-
forda do Ivana Illicha i Theodora Roszaka?'® Cak i kada se ovdje-ondje jave
glasovi, oni se tesko uzimaju zaozbiljno, kako to svjedoci katastrofalna situa-
cija krize okoliSa u mnogim podrucjima islamskog svijeta.

Ono §to je potrebno jeste jedna evaluacija moderne tehnologije i izabiranje,
cak i da su svi izbori ekoloski i drustveno govoreé¢i losi, u svakoj situaciji ono
Sto posljednje ometa obrazac islamskog drustvenog i individualnog zivota i Sto
posljednje unistava okolis. Nisu dovoljna samo ekonomska razmatranja. Kad
god je moguce, u poljima u rasponu od poljoprivrede do arhitekture, tradici-
onalne tehnologije muslimana — koje obi¢no manje kostaju i kulturoloski su
integrirane u islamski obrazac zivota — moraju se ocuvati i ozivjeti bez ikakvog
stida pred tehnoloskim juriSom modernog svijeta koji, ako se nastavi, nece do-
nijeti nista drugo ve¢ kolaps samog sistema koji podupire ljudski zivot ovdje
na Zemlji.

Mora se, takoder, uloziti mnogo truda, koliko je moguce, da se ostvari ra-
zvoj manje razornih alternativih tehnologija, kao §to je solarna energija, i ne
¢ekati dan kada ¢e solarni telefoni napravljeni na Zapadu za nekoliko dolara
biti prodati muslimanskim zemljama za stotine ili hiljade dolara. U ovom tes-

18 Ovo ne zna¢i da muslimani nisu oslovili ovo pitanje, ali se ono tesko moZze smatrati glavnim

pitanjem danasnje muslimanske inteligencije ili kao da ima ozbiljni utjecaj na aktivnosti mu-
slimanskih vlada, uprkos spisima brojnih muslimanskih znanstvenika kakvi su Hasan Hanefi,
Parvez Manzoor i nekoliko muslimanskih znanstvenika koji su povezani sa Mrezom tre-
¢eg svijeta (Third World Network). V. npr. njihovo djelo Modern Science in Crisis (Penang:
Third World Network, 12988). Takoder v. (zbornik radova) Proceedings of the International
Symposium on Science, Tehnology, and Spiritual Values — An Asian Approach to Moderniza-
tion (Tokyo: Sophia University and the United nations University, 1987), koji se bavi Azijom
opéenito, ali ukljuCuje i brojne eseje muslimanskih znanstvenika o odnosu izmedu tehnolo-
gije i islamskog drustva.
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kom i izdajnickom minskom polju upotrebe i primjene moderne tehnologije,
gdje organizacije poput Svjetske banke i Medunarodnog monetarnog fonda
slijede politike tokom 1990-ih, koje su bile direktno povezane sa unistenjem
amazonskih prasuma i ozonskog omotaca u atmosferi, muslimani svoje po-
glede uvijek moraju fiksirati na islamsko uc¢enje o povjerenju (amanah), koje
je Bog stavio na nasa pleca, kako bi se zastitila ne samo druga ljudska bi¢a
nego i cijela Zemlja. Islamska etika okolisa mora biti ozivljenja u kontekstu
Seri’ata i islamskog gledanja o prirodi na temelju Casnoga Kur’ana i brojnih
spisa islamskih mudraca i dalekovidnih ljudi. Dvije stvari moraju biti u¢injene:
upucujuci principi i okvir za sve tehnologijske prerade i razvoj ponad slijepe
emulacije i ¢ak neposrednog ljudskog interesa, a da ne govorimo o tragi¢nim
zahtjevima pohlepe koja svoju sjenu tako jako baca u ovoj debati.

ZAKLJUCNI KOMENTARI

Nuzno je u zakljucku ponoviti da svaka nauka koja bi se legitimno mogla
zvati islamskom naukom, a ne bi narusila cjelinu islamskog reda, mora biti ona
koja je svjesna ’Vartikalnog Uzroka™ svih stvari, zajedno sa horizontalnim,
nauka koja proisti¢e i vra¢a se Istinskom (a/-Haqq), Koji je uzrok svih stvari.
Takvu nauku su muslimani gajili preko jednog milenijuma. Sada se mora po-
novo ozivjeti i islamska filozofija nauke i islamski svjetopogled formulirani u
jeziku razumljivom savremenicima i, u njihovom svjetlu, moderna nauka mora
se 1 kriticki ocijeniti i formalno apsorbirati u islamski intelektualni univerzum.
Nakon ovoga pojavljuje se novo poglavlje koje se moze pridodati ve¢ slavnoj
historiji islamske nauke.

Ako bi se mogla kreirati jedna autenti¢na islamska nauka na temelju tradi-
cionalne islamske nauke, apsorbirajuci elemente moderne nauke koji kores-
pondiraju nekom elementu stvarnosti, bio on isklju¢ivo onaj fizicki, time bi se
poduzeo glavni korak u autenti¢nom ozivljavanju same islamske civilizacije.
Stavise, islamsko odbijanje da prihvati razlaz izmedu religije, nauke i filozo-
fije, kao 1 izmedu nauke i etike, moglo bi imati najdublje posljedice za cijelo
sadasnje CovjeCanstvo koje stoji pred ponorom uniStenja izazvanog primje-
nom nauke utemeljene na zaboravu Boga od strane modernog ¢ovjeka koji je,
povrh toga, takoder zaboravio svoju ulogu zastitnika i nadzornika Njegovog
stvaranja. Samo nauka koji proizlazi iz Izvora sveg znanja, od Sveznajuceg
(al-"Alim), 1 koja se njeguje u intelektualnom univerzumu u kojem duhovno
i eticko nisu samo subjektivisticke ve¢ temeljne odlike kosmosa kao i Meta-
kosmicke realnosti, samo takva znanost danas moze spasiti covjecanstvo od
masovnog suicida koji paradira kao ljudski progres. Nadajmo se da u ovim
mracnim satima ljudske historije, islamski svijet, kao nositelj posljednje Bozi-
je Objave, moze izazvati nastanak istinske islamske nauke koja ne bi ozivjela
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samo civilizaciju ve¢, takoder, djelovala kao glavna podrska svima na Planeti
koji tragaju za jednom naukom prirode i tehnologije koja moze pomo¢i mus-
karcima i Zenama da zive u miru sa samima sobom, sa prirodnim okruzjem i,
iznad svega, sa Bozanskom Realnos¢u Koja je ontoloski Izvor ljudi i kosmosa.
S engleskog preveo

Almir Fati¢



Spahija Kozli¢”"

Prikaz DOI: 10.5644/DIJALOG.2014.3-4.11

(Prikaz knjige: Bernard Harbas, Zajednica bez zajednistva. Filozofija
zajednice Jean-Luca Nancyja, Naklada Breza (Biblioteka ®@®g),
Zagreb, 2013)

Iako se pojavila na policama knjizara ta¢no prije tri godine, knjiga zenickog
autora i univerzitetskog profesora Bernarda HarbaSa aktuelnosS¢u tematike i
zanimljivim pristupom iznova podsti¢e na promisljanje fenomena zajednice
koji se, ocito je, izlizao odve¢ kolokvijalnim podrazumijevanjem drustvene
interakcije kao formalnog odnosa izmedu subjekata iza kojeg ne stoje dublji
interpersonalni porivi.

Uvode¢i ¢itaoca u problem tumacenja zajednice francuskog filozofa Je-
an-Luca Nancyja, Harba$ pristupa detaljnom i viSe nego opravdanom povije-
sno-filozofskom pregledu ili retrospektivi fenomena zajednice, od nacionalnih
zajednica u 19. stolje¢u kada se “pocinje praviti jasna razlika izmedu etnije,
kao grupacije koja dijeli obicaje, jezik i kulturu naroda, kao skupine koja tezi
ostvariti politiCku neovisnost, i nacije kao politicki samosvjesne zajednice”,
preko antagonistickog modela s akcentom na filozofiranje Carla Schmitta, He-
ideggerovog uvodenja egzistencijala kao fundamentalnog ustrojstva i karakte-
ristika tubitka (“Jedna od osnovnih karakteristika tubitka je da zivi s drugima u
svijetu.”) i reafirmiranja starogrckog polisa kao idealnog oblika zajednice kod
Hannah Arendt, pa do postmodernih teorija 0 ovom danas vise nego intrigan-
tnom pojmu.

Ovakav uvod u Nancyja je o€ito bio nuzan kako bi se iznijeli dublji povi-
jesni izvori njegove psihoanalize, odnosa filozofije i knjizevnosti, same um-
jetnosti, religije i, dakako, problema egzistencije i zajednice. “Kategorijalni
aparat” njegove filozofije, odnosno koncept razumijevanja zajednice, prema
Harbasu jesu fenomeni bitak-zajedno, singularni pluralni bitak, razdjelovlje-
nost, dionistvo, tijelo, politicko, i tako dalje. Putem njihovog razumijevanja
moguce je vjerodostojnije iznijeti dva Nancyjeva osnovna polaziSta u razu-
mijevanju zajednice: mnosStvenost egzistencije i smrt. [znoseci ¢itaocu svoje
videnje filozofije ovog francuskog filozofa, konkretnije njegove ideje razdje-
lovljene zajednice, autor navodi da je nemoguce govoriti o bilo kakvom privi-
legiranom odnosu u koji egzistencija ulazi, “drugim rije¢ima, egzistencija kao
mnostvena (jer ju ¢ini mnostvo smislova) je odredena i mnostvom relacija”.
To je zbog toga, pojasnjava Harba§ Nancyjevo glediste, Sto svaki put neku
relaciju “nagriza” neka druga. S druge strane, pojmom razdjelovljenja (prema
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Blanchotu nesto Sto je s ove ili s one strane djela) Nancy Zeli otvoriti kritiku
svakog oblika totalitarizma.

Pojam smrti, koji je inaCe preokupacija velike vecine egzistencijalista, u
Harbasevoj vizuri Nancyjeve filozofije jest fundamentalno odredenje bilo koje
egzistencije, a ona se razumijeva na dva nacina: “kao nesto §to se ne moze
oduzeti egzistenciji (jer svako ovladavanje smréu drugog predstavlja totalita-
rizam) i kao nesto $to se dogada uvijek u zajednici, jer se smrt uvijek objav-
ljuje drugome i od strane drugog”. Ovakav misaoni obuhvat fenomena smrti
je ponovo bitan kako bi se ukazalo na problem totalitarizma, ovaj put u vidu
ovladavanja smréu drugog kao prijetnje razdjelovljenoj zajednici. Kona¢na
Nancyjeva sugestija je da je smrt takav konstituens egzistencije koji treba biti
neotudiv kao i sami zivot.

U cetvrtom poglavlju svoje knjige Bernard Harba$ detaljno iznosi neke od
kritika Nancyjeve filozofske pozicije, posebice Mauricea Blanchota i njegovo
pobijanje Nancyjevog ontologiziranja zajednice izlozeno u knjizi Neobjavlje-
na zajednica, ¢ime je knjiga poprimila potrebnu cjelinu monografskog obu-
hvata jednog misljenja.

Tekst autora Bernarda Harbasa Zajednica bez zajednistva s podnaslovom
Filozofija zajednice Jean-Luca Nancyja, koji je, inace, bio osnovica njegovog
doktorskog istrazivanja, vise je nego interesantan i dovoljno intrigantan kako
bi se preporucio ¢itaocima, kako onim koji se Zele na jednom mjestu upoznati
s politickom filozofijom Jean-Luca Nancyja, tako i onima koji, tragom navede-
nog misljenja, imaju namjeru baviti se fenomenom zajednice. 1z ovih razloga
preporucujem knjigu za isc¢itavanje.



Ivan Cvitkovi¢®

Prikaz DOI: 10.5644/DIJALOG.2014.3-4.12

Krivotvoritelj(i) povijesti

(Borisav Jovi¢, Kako su Srbi izgubili vek (Tragi¢na sudbina Srba u
zajednickoj drzavi, Beograd, “Sluzbeni glasnik”, 2016, str. 211)

Izdavacka kuca “Sluzbeni glasnik” objavila je knjigu Borisava Jovica
“Kako su Srbi izgubili vek”. Knjiga je tiskana u nakladi od 10.000 primjeraka
i prodaje se po cijeni od 299 din (5 kom).

U njoj nekadasnji predsjednik Predsjednistva Socijalisticke Federativne
Republike Jugoslavije nastavlja “svjedoc€iti” o dogadanjima u svezi raspada
zemlje. Mogao je Jovi¢ o nizu dogadaja koje sada navodi pisati i u svojoj prvoj
knjizi o raspadu Jugoslavije (“Poslednji dani SFRJ”, 1995). Ali, nije jer je va-
ljda ¢ekao da pomru ostali svjedoci (Milosevi¢, Kadijevi¢ i drugi) pa da onda
sam iznese “istinu”. Nemam simpatija prema autorima koji ¢ekaju da pomru
akteri dogadanja o kojima piSu e da bi potom publicirali svjedoCenja o razgo-
vorima s njima. Pretvara se to u puste “rijeci nad grobovima” (Krleza). Lako je
biti hrabar iz daljine, kako kaze indijska poslovica.

Kad nece da prihvate povijest onakvom kakva je bila, poneke osobe ucinit
¢e sve da preinace postojecu sliku o toj povijesti. StjeCe se dojam, ¢itajuci knji-
gu, da se 1 Jovi¢ prikljucio tim krivotvoriteljima novije povijesti.

Nisam povjesnicar, ali sam sudionik dijela politickih dogadanja o koji-
ma Jovi¢ piSe pa smatram moralno dopustenim da napiSem koju rije¢. Ostalo
ostavljam mladim povjesnicarima/kama poput Tvrtka Jakovine, Damira Mar-
kovine, Dubravke Stojanovi¢ i drugih koji zadivljuju¢om argumentacijom po-
lemiziraju s krivotvoriteljima novije povijesti.

Navikli smo, i ne iznenaduje, kad negativno o zivotu “njihovog” naroda
u bivsoj Jugoslaviji piSu oni s prejakim nacionalnim nabojem, bivsi disidenti
i politicki emigranti. Ali kad o Jugoslaviji tako piSe osoba koja je obnasala i
najvise duznosti (predsjednik Predsjednistva SFRJ), onda se zaista postavlja
kviz pitanje: Tko je pravi Borisav Jovi¢ — onda$nji “branitelj” Jugoslavije, ili
njen danasnji “mrzitelj”?

Nekad vatreni zagovornik razvoja i napretka jedinstvene drzave juznosla-
venskih naroda, Jovi¢ u svojoj najnovijoj knjizi nedvosmisleno stoji na stajali-
Stu da se “stvaranje zajednicke drzave sa Hrvatima i Slovencima 1918. godine”
pokazalo kao “velika greska” (str.17).

Akademik Ivan Cvitkovi¢, redovni ¢lan ANUBiH. E-mail: ivo.cvitkovic@yahoo.com
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“Argumenti” su mu da su upravljanje drzavom preuzeli Hrvati i Slovenci
(str. 18) a “otkad su Tito i Kardelj preuzeli apsolutnu vlast srpski narod i njego-
vi predstavnici se ni za §ta nisu pitali.” (str. 83) Tako “smo izgubili ¢itav jedan
vek zive¢i u zabludi, varani na najokrutniji na¢in.” (str. 23)

Koje to povijesne ¢injenice dokazuju — Jovi¢ nas ne upucuje, za njega kao
“povjesnicara i svjedoka vremena” je valjda glavni argument to $to su naciona-
listicke interpretacije ve¢ odavno nametnule “istinu” da su Srbi u zemlji koju
su stvarali dragovoljno zajedno sa drugim okupljenim oko velike ideje jugo-
slavenstva bili “ugnjetavani, obespravljeni” i eto kako Jovi¢ navodi “varani na
najokrutniji nac¢in”.

Mogao bih potegnuti za stotinama stranica Jovi¢evih tekstova i govora na
partijskim i drugim organima SR Srbije i SFRJ u kojima se ovaj odani komu-
nista i ugledni rukovodilac u socijalistickom samoupravnom sustavu odreduje
sasvim suprotno.

Nema kajanja, nema izvinjenja zbog zabluda, vlastite znanstvene i ideolos-
ke fali¢nosti, svjesnog manipulanstva i malogradanskog politikantstva “kojem
je sluzio” i kojim se obilato ocigledno sluzio.

Vjeruje valjda da oni koji su mu vjerovali tada, kao partijskom i drzavnom
rukovodiocu, treba “na re¢” da vjeruju — i danas!

Jovi¢ danas zali §to se nije realiziralo ono $to je, navodno, na London-
skoj konferenciji 1915. godine nudeno Srbiji i Crnoj Gori “da im se prikljuce
Srem i Backa, pola Slavonije (do Jasenovca), cela Bosna i Hercegovina, pola
Dalmacije, ukljucujuci i Split” (str. 30). Za ovakvu tvrdnju bilo bi korektno
navesti izvor (dokument) na kojem ju zasniva. Ali toga nema. Bilo ih je jos
koji su sanjali da ¢e im, nakon Prvog svjetskog rata, pripasti podruc¢je od Trsta
do Boke. Engleska vlada je to obecala Italiji Londonskim ugovorom (kako je
olako dijeliti i obec¢avati tude teritorije!). Medutim dobili su samo Istru Zadar
i Trst. O tome, tko hoce, moze procitati u knjizi Huberta Butlera “Balkanski
eseji”’(2016). Jovi¢, za razliku od Butlera, ne navodi tko je nudio Srbiji te teri-
torije koje su vecinski i tada naseljavali Hrvati.

Jovicev bitni stav je da su “polozaj srpskog naroda u Jugoslaviji krojili
drugi” (str. 109), da su “Jugoslavijom svladali Hrvati i Slovenci i ona je za-
vrsila onako kako je njima odgovaralo” (str. 112). Sto se sve pokusalo kroz
ovo utrpati u istu vrecu i pod isto znacenje!? I ideja velikosrpske dominacije i
ideja bratstva, jedinstva u ravnopravnosti naroda i narodnosti, i nacionalizam
1 internacionalizam, i ideja socijalne pravde i jednakosti i bizarnost izgubljene
supremacije ...! Krajnje povrsno i krajnje neodgovorno, kao da sve ima isto
znacenje i kao da povijesne ¢injenice ne postoje. Tesko je ovo smatrati znano-
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$¢u, a politicki se na ovako nesto moze gledati kao na novi pokusaj Jovi¢evog
svjesnog manipuliranja javno$c¢u.?

U knjizi se Jovi¢ najvise obrusio na Tita. “(...) Broz nije dozvolio da srpski
narod ima svoju komunisti¢ku partiju, $to su imale sve druge nacije, kako se
ni na koji nacin ne bi moglo izraziti misljenje srpskog naroda u celini” (str.19).
Optuzuje Tita da je pola stolje¢a ne samo “intenzivno radio na obespravlji-
vanju srpskog naroda”, ve¢ i “na rastakanju drzave” (str. 23).* Jovi¢ ponavlja
optuzbe koje su i ranije, na racun Tita, iznosili srpski nacionalisti, da “je od
srpskog naroda sakrio ¢injenice o masovnim zloCinima ustasa nad Srbima”
(str. 34). Pisuci o 70-im godinama proslog stolje¢a, Jovi¢ istice da je Tito “vec
tada govorio da racuna na odredenu politicku podrsku sa strane, ocigledno iz
Vatikana i Nemacke” (str. 44). Gdje je to Tito rekao, kojim povodom, izvor na
osnovu kojeg Jovi¢ donosi takav sud necete naci u knjizi. U tom stilu, Jovi¢ na-
stavlja: “U jednom razgovoru sa Stevom Krajac¢i¢em o buduénosti Jugoslavije,
Tito je doslovno rekao da Srbiju treba svesti na Beogradski pasaluk. Tako je
mislio o Srbiji i tako je prakti¢no i radio. Nije stigao da jo$ 1 tu nameru ostvari”
(str. 149). Opet nema nikakvog izvora (knjige, stenograma, memoarskog djela
...) za takvu tvrdnju.

Sve ovo §to je napisao Jovi¢ ¢ini mi se kao “jalovo mrcenje hartije” (Krle-
za”) da smanji znacenje Titove pojave. Ostavit ¢emo da ocjenu o povijesnoj
ulozi Tita dadnu povjesnicari koji nece biti optere¢eni 1941, 1945. ili 1990-om
godinom, a ne razalovani politic¢ari i krivotvoritelji povijesti.

Sto idemo dalje od “Titove Jugoslavije” kao da prorocanski djeluju rije¢i
Miroslava Krleze da “mudrije politicke formulacije od Titove, za rjeSenje svih
ovih problema, nije kod nas izumio jo$ nitko”.* Sto re¢i na ovu Jovi¢evu pisa-
niju o Titu? I zec piSa na mrtva vuka, kaze narodna mudrost.

2 “U naCelu se slazem oko tvoje karakterizaije komunistickog poretka u Jugoslaviji. Jest, u
pravu si, u odnosu na sve prethodno, a jos i viSe na sve sto je doslo poslije, bio je to ureden
sistem, s razvijenim, dobro zasnovanim i utvrdenim etickim principima i s gotovo platonskim
uvazavanjem umjetnosti i kulture, osobito knjizevnosti. Niposto ne zaboravljamo da je pisac
kojeg je Tito ¢itao, osim §to ga je zelio za prijatelja, bio Miroslav Krleza (Uostalom, negdje
je, jednom davno, ne sje¢am se vise gdje, objavljen spisak knjiga iz Titove biblioteke dok
je djelovao u ilegali, koju je teglio sa sobom iz stana u stan. Nacinila ga je jugoslavenska
kraljevska policija, a na tom je spisku, pamtim, bilo vrlo zanimljive literature, ¢ak sam jednu
knjigu prvi put i ¢itao jer sam je tamo vidio: Henri Barbusse — Oganyj)”, pise Miljenko Jergo-
vi¢ (v. Jergovi¢, Miljenko — Basara, Svetislav, Drugi krug, Beograd, “Laguna”, 2015:32).

3 Naravno, postoje u Srbiji i autoritativnije osobe od Jovica, koje sasvim drugacije ocjenjuju
Titovu ulogu 70-ih. Navedimo jednu od njih: “Tito je od svih rukovodec¢ih ljudi bio najvise
Jugosloven... Tito je bio takode vrlo osetljiv na samostalnost i identitet pojedinih naroda. On
je znao da bez volje i spremnosti naroda, zadovoljstva naroda, nema jedinstva u jednoj za-
jednici, pogotovo viSenacionalnoj” (Akademik dr. Jovan Pordevi¢ o Ustavu iz 1974, v. Boro
Krivokapic¢, Bes/konacni Tito. “Novosti”, Beograd, 2006:233).

4 Krleza, Miroslav, Mnogopostovanoj gospodi mravima. “Ljevak”, Zagreb, 2009:262.
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Kada pise o stradanjima Srba, Jovi¢ navodi: “Samo u logoru Jasenovac ubi-
jeno je vise stotina hiljada Srba.” (str. 33) Nacionalistima na svim stranama je
imanentno uvecavanje svojih 1 umanjivanje tudih zrtava. Njima za znanost ni
za utvrdene ¢injenice nije briga. Zanemaruje Jovi¢ procjene do kojih su, neovi-
sno jedan od drugoga, dosli istraziva¢i Bogoljub Kogevié¢ i Vladimir Zerjavié,
a koje ozbiljno dovode u pitanje ranije procjene koje se kod velikog broja au-
tora u Srbiji ponavljaju da je rije¢ o “stotinama hiljada ubijenih Srba”. Sjecati
se zrtava, imati uvijek u vidu Jasenovac je potrebno, ali iskoriStavati tamo i na
drugim mjestima stradale za Sto vece rasprSivanje medusobne netrpeljivosti
je politicki (a bogme 1 eticki) suludo. Zanos “napuhavanja, preuvelicavanja,
multipliciranja brojeva opcenito — broj je sam po sebi vrag vrazji sa straSnom
snagom, Siri se i povecava — a posebice kada je rijeC o zrtvama krvoproli¢a
i genocida”, piSe Claudio Magris.’ Jovi¢u nije mnogo Zrtava i u procjenama
Kodevica i Zerjavic¢a, kao da bi mu gotovo bilo Zao da ih je manje nego §to on
nudi, jer bi broj kojeg nude njih dvojica mogao umanjiti racun koji treba uruciti
krivcima i njihovim potomcima. Kao da Ko&eviéevi i Zerjavi¢evi podaci do-
voljno ne kazuju o kriminalnoj vlasti u kojoj je te uzase bilo moguce ostvariti.

Jovi¢ piSe da su danas, u republikama van Srbije, nacionalna prava “ostala
nedefinisana. Spao je na polozaj nacionalne manjine” (str. 37). To ne stoji, bar
Sto se tice Bosne 1 Hercegovine. Naprotiv.

Nema kod Jovica ni rije¢i o Srebrenici, niti o drugim zlo¢inima pocinjenim u
ime srpskog naroda u ratovima 1991 — 1999. Umjesto toga, Jovi¢ istic¢e kako je
“vrhunac odmazde pokazan u Haskom tribunalu sudenjem celokupnom srpskom
politi¢kom i vojnom rukovodstvu i osudama na visedecenijske robije.” (str. 39)

Ima jedan zanimljiv detalj u Jovi¢evoj knjizi o Blagoju Adzi¢u, nacelniku
Generalstaba JNA. Adzi¢ mu je (Jovi¢u) rekao: “Za sve negativno §to se de-
Sava u Jugoslaviji krivo je neinteligentno srpsko rukovodstvo... Miting Srba
sa Kosova i metohije u Ljubljani je greska ... U Kninu isti¢u parole ‘Ziveo
Slobodan Milogevi¢’ i ‘Zivela Srbija’ ... Greska je i $to je uhapsen Azem Vla-
si... Jednom drugom prilikom, u pauzi sednice Predsednistva SFRJ, dok smo
u mojoj kancelariji sedeli Milosevi¢, Kadijevi¢ i ja, doSao je Blagoje Adzi¢
da nam se pridruzio i sav revoltiran rekao: Najradije bih uzeo pistolj i sve vas
pobio!” (str. 62-63). Ako je ovo tocno, Adzi¢ je najbolje imenovao krivce za rat
i raspad Jugoslavije (bar kad je rijec o srpskoj strani rata). Jer, kada je rije¢ o
navedenoj trojici, rije¢ je “o politickim slijepcima, uvjerenim da vode politiku
naroda, a vodili su politiku samoubojstva”.

Svoj stav o ratu u Bosni i Hercegovini mozda je Jovi¢ najbolje izrazio u
reCenici: “Srpski narod u Bosni i Hercegovini odlucio je da na svojim etnickim

> Claudio Magris A/’ povijesti nije kraj, “Fraktura”, Zagreb, 2016:208
¢ Miroslav Krleza, Marginalije o gradovima i ljudima, “Ljevak”, Zagreb, 2016:39
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prostorima organizuje otpor samoproglasenoj drzavi BiH sa veé¢inskom musli-
manskom vlas¢u i da stvori Republiku Srpsku.” (str.78) Trebalo bi Jovic¢a uzeti
za ruku pa odvesti u Skolske klupe i pouciti $to je to ve¢insko stanovnistvo,
pa i njegov “etnicki prostor”. Pa da vidimo o kakvim se to srpskim “etnickim
prostorima radilo” 1991. godine. Pocet ¢emo s Juga od Ravnog u kojem su ap-
solutnu vec¢inu ¢inili Hrvati pa je prvo napadnuto 1991. od uzicko-crnogorskog
korpusa; pa Capljine u kojoj je 1991. godine Zivjelo 13,5% Srba; granatiranja
Sirokog Brijega “srpskog etni¢kog prostora”, kako bi rekao Jovié, na kojem
je Zivjelo slovom i brojem 148 Srba (0,4%); Konjicu 15,1%; Sarajevu 27%;
Tuzli 15,4%, Bugojnu 18,5%; Donjem Vakufu 38%; Jajcu 19,2%; Brc¢kom
20,7%; Doboju 38%, Zvorniku 38,%; Zivinicama 6,4%; Bihaéu 17,9%; Trav-
niku 11,0%; Srebreniku 13%; Gradaccu 19,8%; Zavidovi¢ima 20,4%; Zepéu
9,9% (sve podrucja na kojima su se vodile najzes¢e borbe tijekom rata u Bosni
i Hercegovini). Cak ni u Bosanskom Brodu Srbi nisu 1991. godine &inili veéi-
nu — bilo ih je 33%. Je i, prema Jovicu, i Srebrenica, u kojoj su 1991. godine
Srbi ¢inili 22,7% stanovniStva a BoSnjaci 75,2%, i u kojoj je, prema presudi u
Hagu, izvrSen genocid nad BoSnjacima, takoder bila borba za “srpski etnicki
prostor”? Dakle, nije tu rije¢ o “srpskom etnickom prostoru”, kako kaze Jovi¢,
ve¢ prostoru kojeg su Srbi (iako u manjini) ravnopravno dijelili sa BoSnjacima
ili Hrvatima, a ¢esto i s jednima i drugima.

Ove godine je trideseta obljetnica od objave onoga $to se naziva Memoran-
dumom SANU pa ni Jovi¢ nije mogao izbjeci osvrt na nacrt tog pripremanog
dokumenta. Za Jovica je Memorandum “najcelovitiji i najznacajniji dokument
toga vremena” (str. 103); “sadrzaj dokumenta bio je zestok i tacan” (str. 104);
“...medunacionalni odnosi i polozaj srpskog naroda u Jugoslaviji, bili su tabu
tema, a Memorandum ih je ogolio do kraja” (str. 104). Na ovakve tvrdnje, su-
visan je bilo kakav komentar.

Kad se procita Joviceva knjiga, iz koje zraci “opsjednutost” vlastitom nevi-
noséu, jos jednom se pokazuje koliko su cudni ti srpsko-hrvatski odnosi. Moz-
da ih je najbolje opisao Krleza: “Dva sela, dvije vjere, dva barjaka, dva jezika,
dvije sintakse, dvije palanke, dvije palanacke inteligencije, tako traje stvar do
danas, predstavljajuéi trajne izvore sve novijih zapleta.””

Citanje knjige Borisava Jovi¢a podsjetilo me na pri¢u iz sedamdesetih go-
dina. Jovi¢ je napravio neki diplomatski skandal te se o tomu raspravljalo u
Beogradu. Sjednicu je vodio DZemal Bijedi¢. Jedan od sudionika rasprave je
uporno ponavljao “Drug Borislav”, “Drug Borislav” ... Dosadilo to Bijedi¢u pa
¢e na to: “Nije on ‘lav’ on je ‘av, av’”.

Sarajevo, listopad, 2016.

7 Miroslav Krleza, Marginalije o gradovima i ljudima, “Ljevak”, Zagreb, 2016:1106
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Prikaz DOI: 10.5644/DIJALOG.2014.3-4.13

Politika kao pseudo postmoderni (EU) spektakl

(Prikaz knjige: Nermina Mujagi¢ (2013). Politika kao spektakl. Bacanje
mreze u susjedov ribnjak, Sarajevo: Heinrich Boll Stiftung)

Knjiga Nermine Mujagi¢, Politika kao spektakl: Bacanje mreze u susjedov
ribnjak, predstavlja pravo blago nase recentne politikoloske i komunikoloske
teorije i prakse. Danas jedno bez drugog ne ide, o ¢emu svjedo¢i ne samo sama
studija ve¢ i profesionalni put same autorice. Na djelu je efektivno kretanje
izmedu ova dva, da kazemo uslovno receno, pomalo nasilna oblika razdva-
janja politickog od njegovih oblika manifestovanja, a na Sta olako nasjedaju
danasnji popularni politikolozi i komunikolozi, pogotovo oni s project-driven
approach, dok autorica suvereno vlada obema oblastima.

Jer, politika je danas bez medija sve i nista, zZizekovska dijalektika praznine
i viska. Kroz medije se banalne teme hiper-politizuju, a vazne nipodostavaju
kroz sistem “Cuvara kapija” a na Sta autorica decidno upozorava kroz samu
studiju. Sustinski problemi kao npr. diskriminacija i razliite sistemske ne-
jednakosti nikad nisu predmet medijskog spektakla. Autorica je toga ne samo
svjesna, ve¢ nam ujedno i objasnjava put ovog laznog kretanja politickog u
kontekstu pseudo post-moderniteta i evropskog nad-identiteta.

Jer, “kad je jedan ribar bacio mreZu u susjedov ribnjak, a pri tome ga vidjela
policija, to je bio prvorazredan dogadaj za medije...” (str. 101). Poenta ovog
politickog ribarenja i spinovanja pociva na proizvodnji politicke pseudodoga-
dajnosti, $to ne znaci da one nemaju svoje funkcionalnosti, pa makar one bile
lazne ili mertonovski receno latentne, a ne manifestne.

No, vratimo se politickom, makar on imao prefiks psuedo. Ono §to je o¢i-
gledno je da je “nesto trulo” u braku medija i politike, i €ini se kao da su uloge
zamijenjene. Mediji su jednostavno postali toliko moéne drustvene institucije,
da je sad ve¢ postalo dosadno napominjati da “ono $to nije bilo u medijima kao
da se nije ni dogodilo”. Drugim rije¢ima mediji su u 21. vijeku u svoju mrezu
upleli cjelokupni zemaljski Sar, a na Sta ukazuje i sam naziv knjige. Nijedna
drustvena sfera nije ostala imuna na sveprozimajucu ekspanziju (masovnih)
medija. U vremenu sveopste medijatizacije, politika je samo jedan u nizu tro-

*

Doc. dr. Zlatiborka Popov Mom¢ilovi¢ zaposlena je na Filozofskom fakultetu Univerziteta u
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feja koje su mediji upecali, a nesto kasnije “preparirali”, i ocistili sustinu a
zadrzali samo uSminkanu formu.

Sa druge strane politicari su shvatili da bez medijske promocije jednostav-
no nema ni politickih karijera Sto ih je natjeralo na promjenu kursa. Politi¢ari
kako bi se izborili sa “informacijskom guzvom” ¢ine sve za vorholovskih “15
minuta slave” u medijskom prostoru. Imperativ “biti znaci biti primje¢en” jed-
nostavno ih tjera da usvajaju “medijsku logiku” prilagodavajé¢i se zahtjevima
koji promovisu konflikt (arguetainment), banalnost, senzaciju, zabavu, simpli-
fikaciju, vizuelno (image). Autorica u kontekstu ovdasnjih recentnih politickih
bivanja ali i ne bivanja, upozorava na ovu kvazi-logiku!

To se npr. ogleda u stvaranju razlicitih distinkcija na nivou MI- ONIL, a u
kontekstu same studije Slovenije i Hrvatske. Ove distinkcije se pseudo-diskur-
zivno Sire i na druge odnose a na koje autorica ukazuje: npr. Evropa-Balkan,
Hrvatska-Srbija, Hrvatska-BiH, Srbija-BiH, Srbija-Kosovo i tako u nedogled...
Time se proizvode ne agonisticki, ve¢ antagonisticki konflikti. Prvi po¢ivaju na
etickim principima i istinskom rjeSavanju problema (bar u ideal-tipskom smi-
slu), dok drugi sluze multipliciranju ¢ime se ugrozava samo politi¢ko u politici
(v. str. 54-55). Autorka tako uspjesno prepoznaje da se politika pretvara u neo-
politiku, koja sve vise koketira sa zabavom u cilju svoje promocije i stvaranja
privida konkretne aktivnosti, ¢cime se otupljuje kriticka ostrica gradana koji se
svode na pasivne konzumente politike.

“Ribarenje” na nivou Slovenija- Hrvatska je paradigma jedne ovakve neo-
politike u formi kurentnih ribarenja Susnji¢evih ljudskih dusa, pa makar to bile
Gogoljeve umrle ili umirude, ili lazno ne/anti/politicki zivuée. Jer, kako Hrvat-
ska u tom periodu nije bila ¢lanica EU, Slovenija je koristila svoju pseudo-mo¢
ribaranja u uslovno receno Pirinejskom zalivu, bez obzira §to se realno nalazi
na marginama evropske pseudo-dogadajnosti te stoga i laznog spektakla. No
oba naciona su od toga imala korist, tacnije re¢eno njihove politicke elite koje
su na taj na¢in medijski proizvele emotivnu vezu izmedu politi¢ara i tzv. njiho-
vih sljedbenika (v. str. 54).

Politika je uvek bila povezana sa odnosima ne/moci, proizvodnjom laznih
i tzv. “pravih” hijerarhija. No, u kontekstu same teme knjige mo¢ Slovenije je
ipak bila tu. Ona je bila “unutra”, tj. unutar EU pravih i laznih hijerarhija, dok
su Hrvatska i druge zemlje nekadasnje Jugoslavije bile vani. Bez obzira na
¢injenicu da je evropski identitet ve¢ dugo ostao ispraznjen od bilo kakve pre-
ostale primisli i pretenzije na kvazi supra-nacionalnu supstancu, a na Sta auto-
rica nad-ideoloski upozorava. Sama Cinjenica, a na $ta i druge studije ukazuju
da se EU teme “nacionalizuju” i ovde nailaze na svoju, doduse dublju potvrdu.
Jer autorica, a na Sta je ukazano u samoj metodologiji studije, koristi ne samo
svoje razli¢ite dubinske analize medijske kvazi re/prezentacije vec i propratne



170 DUALOG

diskurse, priznajuci naucno-eticki neke svoje vlastite izloZenosti npr. tokom
svojih studijskih boravka u Sloveniji a §to joj je pruzilo etnografske uvide;
potom diskurse “obi¢nih ljudi”, druge studije ukljucujuci i diplomske i master
radove na ovu temu (str. 38- 39). Ozbiljnost i spontanost su joj pruzili razlicite
uvide za studiju ovog tipa koja zasluzuje svaku, ne samo “Cisto” nauc¢nu (ako
tako nesto i1 postoji!) ve¢ i prakticku poziciju, uz nasluéujuéi aristotelovski
phronesis ali 1 poesis.

Sloveniji je pri tom pomogla, ali u sustina odmogla ¢injenica, a na koju
autorica utemeljeno ukazuje, da je danasnje tu-bivstovanje, lazni Da- Sein po-
litickog u estradi ali i drami (v. str. 24). Slovenija je imala §iri prostor i za
estradizaciju i dramaturgiju kao ¢lanica EU, ali to nije nedostajalo ni Hrvat-
skoj kao tada ne-Clanici, Sto nedvojbeno podsjeca na sadasSnje spektakle koje,
kako je jedan hrvatski duznosnki nedavno “priznao” lice na loSu sapunicu na
relaciji Srbija-Hrvatska. Da ¢e do toga do¢i, autorica je svojom nauc¢nom i
aktivistickom imaginacijom provovremeno naslutila ali i upozorila. Jer u svetu
spektakla, gde se dalo EU gradanstvo, i EU vrijednosti? One su svakako umjet-
nost nemoguceg, Sto ne znaci da se Drugom ne treba dati Sansa da ih pokusa
ispuniti. Pa makar bio optuzen da proizvodi pseudo-dogadaje, sapunice; dok
oni koji su “unutra” su nesto pravo, istinsko, izvan politickog banaliteta kojeg
utoliko viSe potvrduju negirajuéi da su njegav deo (nekad Slovenija, a danas
Hrvatskal).

Autorica pri tom ne negira, na tragu Darendorfa, da je moderno drustvo
konfliktno, ali ukazuje da se u postmodernom kontekstu vise govori o njihovoj
laznoj akomodaciji. No makar i lazna, akomodacija je potrebna, Sto se kroz
postojece 1 ne/pisane uzuse politike kao spektakla takode negira kao umetnost
(politicki) ne/moguceg.

Bilateralnost, evropska i medunarodna pravo jesu nesto bitno, ali se ipak na
kraju tzv. problemi rjesavaju tajnom diplomatijom! No i ova tajnost, ipak osta-
je na razini (nevidljivog) spektakla koja suspednuje svaki gradanski princip.
Problemi se naizgled rjesavaju, ali van pogleda ne samo medija ve¢ i evrop-
skog nad-identiteta! No, pri tome ostaju estradno smijesni, a $to se ogleda i
u nazivima nekih poglavlja studije, a vrhunac se ogleda u nazivu poglavlja
knjige pre njenih zaklju¢nih razmatranja: “Moj galebe! Veliki i Mali Skolj- bo-
sanski ili hrvatski pasaluk” (str. 155).
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Dijalog je naucni ¢asopis koji objavljuje autorske radove, rezultate nau¢nih
istrazivanja, pregledne tekstove, prikaze i osvrte na knjige, kao i prikaze doma-
¢ih i medunarodnih skupova iz naucnih oblasti drustvenih i humanistickih nau-
ka. Dijalog izlazi Cetiri puta godisnje. Radovi se primaju iskljucivo elektronski
na adresu dijalog@anubih.ba. Ukoliko rad zadovoljava kriterije Dijaloga, §to
se utvrduje na redakcijskom kolegiju, prosljeduje se na nezavisnu recenziju.

Uslovi za razmatranje rukopisa su sljedeci:

— Tekstovi treba da sadrze izmedu 5 000 i 30 000 slovnih znakova s razma-
cima, bez referenci i fusnota. Prikazi knjiga i konferencija sadrze do 7 000
znakova s razmacima.

— Autori treba da koriste slova vrste Times New Roman, veli¢ina 12, prored
1.5. Naslove i podnaslove pisati bez numeracije, veli¢ine 12. Naslove na-
voditi u bold, a podnaslove u ifalic. Margine podesiti na 2.5 cm, na strani
formata A4.

— Iznad naslova navesti ime i prezime autora, a nakon toga u fusnoti naziv in-
stitucije u kojoj je zaposlen/a, kao i elektronsku adresu za korespondenciju.

— Apstrakt se prilaze na bosanskom, srpskom, hrvatskom (na pocetku) i en-
gleskom jeziku (na kraju teksta) i treba da sadrzi izmedu 75 1 150 rijeci.
Ispod apstrakta navesti od 5 do 10 klju¢nih pojmova. Ukoliko je tekst na
engleskom jeziku, apstrakt se na kraju teksta prilaze samo na engleskom
jeziku.

— U posebnoj fusnoti (*) navesti dodatne informacije o samom tekstu (dio
naucnog projekta, rezultat odredenog istrazivanja i sl.).

— Strana imena i nazive pisati u izvornoj transkripciji, a u sluc¢aju fonetske
transkripcije s navodenjem originalnog naziva u zagradi prilikom prvog
spominjanja.

— U fusnote upisivati samo pojasnjenja ili dodatne komentare. Prilikom pisa-
nja prikaza ne koristiti fusnote.

— Nacin citiranja: Na kraju citata otvoriti zagradu i u nju unijeti prezime auto-
ra, godinu izdanja i stranicu, npr.: (Zizek, 2012: 65); ukoliko se radi o dva
autora: (Zizek/Horvat, 2010: 42); ukoliko se radi o vise djela istog autora
koja su objavljena iste godine, razliku medu njima naznaciti ubacivanjem
malog slova abecede a, b, c, d itd., npr.: (Rorty, 2006b: 89).

— Navodenje izvora u literaturi (Harvardski ili Vancouverski bibbliografski
stil)

— Monografije: Ime i prezime autora, naziv monografije (italic), izdavac,
mjesto izdavanja, godina izdanja, broj strane.
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— Karl Polanji, Velika transformacija, Filip Visnji¢, Beograd, 2003.

— Paul Collier, The bottom billion: Why the poorest countries are falling
and what can be done about it, Oxford University Press, Oxford, 2007.

— Tekstovi u tematskim zbornicima: Ime i prezime autora, naziv djela (pod
znacima navoda), “u”, ime i prezime urednika (ur.), naziv zbornika (/talic),
naziv izdavaca, mjesto izdavanja, godina izdanja, broj strana.

— Tanja Miscevi¢, “Pregovori Srbije i Evropske unije za zaklju¢ivanje
Sporazuma o stabilizaciji i pridruzivanju”, u Slobodan Samardzi¢ (ur.),
Srbija u procesu pridruzivanja Evropskoj uniji, Sluzbeni glasnik, Beo-
grad, 2009, str. 147-152.

— Frances Stewart and Arnim Langer, “Horizontal inequalities: Explaining
persistence and change”, in Frances Stewart (ed.), Horizontal inequali-
ties and conflict. Understanding group violence in multiethnic societies,
Palgrave Macmillan, London, 2008, p. 54-72.

— Tekstovi u nau¢nim ¢asopisima: Ime i prezime autora, naziv teksta (pod zna-
cima navoda), naziv ¢asopisa (italic), broj toma, broj izdanja, broj strane.

— Jelena Vidojevi¢, “Zdravstvena zastita u SAD: pravo ili privilegija?”,
Godisnjak Fakulteta politickih nauka, Vol. 5, br. 5, str. 469-471.

— Lotta Harbom and Peter Wallensteen, “Armed conflict, 19462009, Jo-
urnal of Peace Research, Vol. 47, No. 4, pp. 501-5009.

— Tekstovi u novinama i ¢asopisima: Ime i prezime autora, naslov teksta (pod
znacima navoda), naziv novine ili ¢asopisa (italic), datum, broj strane.

— Vladimir Vuleti¢, “Ni Kosovo ni Evropa”, Politika, 15. decembar 2011,
str. 15.

— Pierre Luther, “China goes into the world news business”, Le monde
diplomatique, 10. April 2011, p. 22.

— Dokumenti: Naziv dokumenta (pod znacima navoda), ¢asopis ili glasilo u
kome je dokument objavljen (italic), broj izdanja (ukoliko postoji), izda-
va¢, mjesto i godina izdanja, broj strane.

— “Ustav Republike Srbije”, Sluzbeni glasnik Republike Srbije, br. 98, Be-
ograd, 2006, str. 20.

— “Health at a glance 2011: OECD indicators”, OECD Publishing, Paris,
2011, pp. 38-42.

— Doktorske i master teze: Ime i prezime autora, naziv teze (ifalic), doktor-
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